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منرر ات 
اتال رلولو: ججنور یما مارج, ۱۹۸۳ء ۔ اقال نب 
پیام اقا لکی عا لیر متبولیت 
اتی سم من بی افقار اور سو لاناروم 
علامہ ای کے چند یر میرون خطوط 
مر اقیای کے تین سی رو نے 
اقال اور شر 
اقمال اوروعرت م ی 
اق ل اور جار تٗاسلاعم 
گل اقب ل الیگ اچم پہکو 
عاا مہ اقال اور حضرت ملا لی 
اتال ١ے‏ 
اخماں۔ داناۓ راز 


علامے االء ا 


ئن ےج 2 


٥ن‎ 


اف 


راۓ اقبال اکادمی پا گستان ؛ لاہور یق راۓ تصزر ئە کی جاۓ ۔ 


انال روہ 
مین اقبال اکادی پاکنستتان 


یہ رسالہ اقبال کی [ندگی ء شاعری اور قکر پر علمی تحقیق کے لیے وقف ے 
اور اِس میں علوم و فٹون کے اُن ممام شعیہ. جات کا تنقیدی مطالعہ شالع ہوتا ے 
جن سے اُنھیں دلچسپی تھی ء مثاڑ اسلامیات ء فلسفە : تاریخ ء عمرائیات ؛ ملہب ٠‏ 
ادب ء فن ء؛ آثاریات ء وغعرہ ۔ 


ہدل اشتراک 
(چار شماروں کے لیے) 
: پالستان بیروی مالک 
8 رو 8 ڈالر یا 4,50 پر 
لیست ق شارہ 
0 روہ 00 ڈالی ہا 1,00 پر 
تہت !ایال بر“ (اردو) 
0 رو --- 0 ڈالر یا 2.00 پرنڈ 


مضامن پراۓے اشاعت 
بعتمد بلس ادارت ؛ ''اتبال ریریو:اکء ہرم لوڈ روڈ لاہورء کے پتے پر پر 
سضمون کی دو کاپیاں ارسال قرسائیں ۔ اکادمی کسی مضمون کی گمشدی کی کسی 
طرح بھی ڈے دار ئە ہو - 


سس-ح-ح-۔حسستسعسصسعت۔سسےیت‌۔---,20 ے0020 ,01_-کتتجمج--وسوومس+ مس ٭ سے تھ سسویجھہے نے حجتد 
ححت 





مدیر ٭ ڈا گثر وحید قریشی ء ڈائرکثر 
ناشر ۔ اقبال ا تادمی پا کسان ء 
پر ۔ ہیکلوڈ روڈ ء لاہور 
سطہم : [رین آرٹ پریس ؛ 
رپ ریئرے روا لاپرر 


اق 
اقبال روہ 


می اقبال اکادی پستتان 
ملس ادارت 





صدر ؛ ڈاکٹر مچد باتر سادیر او معتمد : ڈاکٹر وحید قریعی 
ارکان 
ڈاکٹر عبدالسلام خورشید 
پروفیسر بچد سعیلد شیخ پروئسر خواجہ غلام صادق 
جلد مم جٹوری ۱۹۸۳ بمطابق ربیع الاول ۳م تم ہم 
۱ مند رجات 
پیا اقبال ی عالمگیں مقبولیت سلمم اختر ١ب‏ 
اقپال کے ىذہہی افکار اور مولانا روم نذیر ٹیصر ۹٤٣س‏ سم 
غلاىء اقیال کے چند غیر مدّن خطوط رفیع الدین پاشمی ہرم۔پوٹن 
فکر اقبال کے تہذیبی روج چیلائی کاسان ٦-وہ‏ 
اقبال اور شپنگلر وزیر آغا ا ےس۸ 
اقبال اور وحدتر ملی بچد ریاض ۱ے و 
اقبال اور شال شخصیت کے تکمیلی ساحل ‏ سمم اللہ ٹریشی ٠٠-۱‏ 
اقبال کی فارسی غزلیں رلیقی خاور ۱-چم) 
اقبال اور تارب اسلام ثروت صولت ےم وس ہے 
گر اقبال کا ایک اہم پہلو ہظئر حسین ۱ س۸۸ 
علامہ اقبال اور حضرت بلال/۶ ۱ دیق جاوید ٢ ٠٢-۹‏ 
جلس کشمبری سسلائاں لاہور اور اتبال انضل حق ترشی ‏ جح وج 
صوق غلام مصطفیل تبسم ۔۔ (سواخ اور تصائیف) ثار احمد قریشی جًر ہے 
تپیصرۂ کتٹپ : ''اقبال اہے؟“۶ سر تہ ڈاکثر اخلاق اثر ٣-٥٤‏ 
”اقبال ۔ داناۓ راز“ عبداللطیف اعظمی 
مبصر : رفیع الدین پاشمی ٣‏ ٢س۳‏ 
''علامہ اتبال (مصلح قرن آخر)“ ڈاکٹر علىی شریعتی 
مٹرجم : کببر احمد جائسی 


سر : جگن ناتھ آزاد ۵ ۲سس ۳ 


ڈاکٹر سلم اختر 
ڈاکٹر لذیر قیصر 
ڈاکثر رفیع الدین ہاشمی 
پروفیسر جیلانی کاس ان 
ڈاکٹر وزیر آغا 

ڈاکئر چد ریاض 


جٹاب سەیع اللہ قریشٹی 
رفیق غاور 
وو ٹروت سولٹ 
بر مظفر حسین 
ر, صدیق جاوید 


وہ افضل حق قرشی 
وہ ثثار احمد تریشی 


ڈاکثر رفیع الدین پاشمی 
پروفیسر جگن ٹاتھ آژاد 


ہمارے قلمی معاولبن 


شعیہ“ اُردو ء گور منٹ کااج ؛ لاہوز 

پرنسپل ء سرسید کیمبرج ہائی اسکول ء گاہرگ ؛ لاہو 
شعیہٴ اردو ء اوریٹنٹل کالچ ء لاہور 

شعبہ* انگریزی ؛ گور نٹ ایف ۔ سی کالج ء لاہور 
۔ سول لائنز ؛ سرگودھا 


شعبہٴ اقبالیات ؛ علامہ اقیال اوپن یوئیورسٹی 


گور نٹ ڈگری کالج ؛ جھنگ 


ہم ۔ سی مم ۔ یىی ای سی ایچ ایس ء گراچیں ٠‏ 
اے پرم ء ہلاک آئی ء شالی ناظم آباد ء کراچی 
ے ۔ فرینڈز کالوی ؛ ملتان روڈ ؛ لاہور 

شعبہٴ اُردو ؛ گور:منٹ کااج ء لاہور 

شعبہٴ لائبریری سائنس ء پنجاب پولیورسٹی (ا 
کیمپس) لاہور 

شعبہ“ آرودو ء علامہ اقبال اوپن یولیورسی 
اسلام آباد 

شعبہ* اُردو ؛ اوریٹنٹل کالچ ؛ لاہور 


صدر شعبہ* اُردو ء جموں یویورسٔی 


پیا اقبال ىٗ عالم کر مشولت 
سلیم اختر 


علامہ اقبال گو ہم مفکر مشرق اور پاکستان کا قوسی شاع رکہتر ہیں ؛ 
لیکن اکثریت بالعموم اس حقیقت ہے ناواقف ملّی ے کہ علامم اقبال 
حعض بر_صغیر پاک و ہند ہی میں مقبول نہیں بلکہ اس وقت سہذب دنیا کا 
شاید ہی ایسا کوئی ملک ہو جہان علامہ اقبال کا لام معروف لہ ہو ۔ 
اسیکہ ؛ یورپ اور روس میں کلام اقبال کے تراجم ہو چکے ہیں ۔ اسی 
طرح دنیا کى عمام بڑی بڑی زبائوں ؛ جیسے انگریزی ١‏ چرسمی ؛ فرالسیسی ء 
اطالوی ٤‏ روسی ؛ عربی ؛ چیتی ؛ جاپائی ء وغیرہ میں علامہ اقبال پر کتابیں 
اور مقالات قلم بند کے جا چکے ہیں ۔ علامہ اقبال کے صد سالب چشنِ 
ولادت کے موتم پر لاہور ہیں دسمبر ےےو١۱‏ میں منعقدہ بین الاقوامی 
کانفرنس میں دلیا کے بیشٹر اہم مالک کے مندوبین ۓ جمع ہو کر مقالات 
گی صورت میں علامہ اقبال کو خراج عقیدت پیش کیا ۔ چنانچہ زبان ء 
ہذیب و عغِدن : رلگ و نسل ء مذہب و ملت اور سیاسی اظام کے اختلافات 
کے باوجود اسریکہ ؛ برطالیں ء روس ء اٹلی ؛ سوڈان ؛ سری لنکا ء حابان ء 
ایران ؛ معودی عربء مصر ایسے الک کی ممائندقی کرۓ والے ایک 
نقطہ پر متفق تھے ء اور وہ تھا عظمت اقبال ! 

سوال یں ے کے علامد اقبال کی بین الاقوامی شہرت کی کیا وحوہ 
ہو سکتی ہیں ۔ ایک عام تصور یہ ے کہ علاسہ اقبال پاکستان کے قوسی 
شاعر ہیں ؛ تصور پاکستان کے خالق ہیں ۔ اس لیے ہم اپریل کو یو 
اقبال سرکاری طور پر منایا جاتا تھا ۔:ہارے سفارت خاۓ بھی یوم اقبال 
ي تقاریب کا اہعام کرۓے ہیں جن میں ان ملکوں کے ام ور دائش ور 
نقاد اور فلاسفر علامہ اقبال کے فکر و فن اور فلسفیائہ تصورات پر تقاریر 

کرۓ اور مقالات پیش ککرتۓ ہیں ۔ یہی نہیں ہ ایران اور بعشض دیگر مالک 
میں تو اس سوقع پر بعش اغبارات علاے اقبال کے بارے میں غاص ایڈیشن 


۳ اتبال ریویو 


بھی شائع کرے ہیں ۔ اسی طرح علمی جرائد می بھی علامہ اقبال ک 
شخصیت اور فکر و فن کے 1ء رے ہیں مقالات طبع ہوۓ رہتے ہیں ۔ یہ سب 
ذرست دا علامہ اقبال کے فکر وئن کے کے فروغ اور مقبولیت میں_۔ 
سفارت خالوں کي تقاریب ے ‏ ای یقیناً اہم گردار اذا کیا ے ۔ 

اس سلسلے میں یب اہم نکتب بھی پیشر اہ رے کہ کسی بھی 
شخصیت کو حش سفارت خانوں اور سرکاری سطح پر یوم منا کر ہی 
روشناسر عام نہیں کرایا جا سکتا ۔ اگرچە اس وع کی تقاریب بھی مقبولیت 
میں غاصا اہم کردار ادا گر سکی ہس ؛ تاہم شہرت اور مقبولیت اور وہ 
بھی بین الاقوامی سطح پر ؛ تو اس کے لیے اولین شرط یں ے کہ شخصیت 
کے فکری تصورات : فلسئیالہ افکار اور شاعرالہ غاسن میں بذاتر خود ایسی 
کشش ؛ ندرت اور جاذیت ہو کہ ایک عالم اس کا گرویدہ ہو سکے ۔ 
چناعیم آج دلیا میں جن ادیہوں ؛ شاعروں ؛ مفکروں اور فن کاروں کا ڈنکا 
اچ رہا ے ان سب میں ایسی ذہئی اور فکری غخصوصیات سلّی ہیں کہ 
ہر زبان اور ملک کا فرد ان میں اپنے لیےکسی نہ کسی طرح کی کشش پاتا 
اور ان میں اپنے : لیے سامانر افادہ دیکھٹا ے ؛ اور یہی حال غعلامیسں اقبال 
تا ے۔ اگر ان کی فن کارالہ شخصیت میں کسی طرح کی دل کشی ئە 
ہو ؛ اگر ان کے فلسنے میں عالم گیر کشش لب ہوتی ء اور اگر ان کے 
تصورات اقوام عالم کے لے باعث افادہ ثابت نہ ہو سکتے ء تو علامہ اقبال 
کبھی بھی مدوح عالم ئہ ہوۓ ؛ بس مپر آئی مبیر اور اید اھ غاں غالٰبی 
کی مائند اُردو کے ایک بہت بڑے شاعر ہوے ۔ 

علاسہ اقبال ۓ اپنے بارے میں جب یں کہا : 

اک ولول“ ٹازہ دیا میں ۓ دلوں کو 
لاہور ہے تا خاگکے بخارا و سفرقند!! 

تو یں حعض شاعرالب تعلىی ئب تھی ء بلکہ علامہ اقبال کو واقعی اس 
کا احساس تھا کہ ان کے کلام میں ؛عض ایسی غصوصیات موجود ہیں جو 
دیگر مالک کے افراد کے لیے بھی سمشعل راہ ثابت ہو سکتی ہیں ۔ آج 
بین الاقوامی ستاح پر علاہہ اقبال کو خراج_ تحسین پیش کرکے گویا اس 
کی عملىی طور پر توثیق کی جا رہی ہے کہ واقعی علادہ اقبال ۓ لاہور 





ر۔ '"ضربر کام“' (”'کایاتر اقبال آردوا؛) ؛ ص ٭مإثرء ۔ 


پیام, اٹبال کی عالم گیں مثبولیت ٦‏ 


سے تا غاک بخارا و سعرقند اک ولولہٴ تازہ دیا ے ۔ 

علابم اقبال کی عالم گبر مقبولیت کے اسباب کا تجزیە کرۓ پر 
مندرجم ڈیل اسور 'مایاں تر نظر آئیں کے : 

علامہ اقبال ۓ اگرچس خطاب سسلائوں سے گیا لیکن ان کا پیغام 
جغرافیائی حدود اور مذہہبی عقائد کی قیود سے آزاد ے ۔ ان کے افکار مین 
ایسی عالم گیر غصوصیات ہیں کہ مسلانوں کے ساتھ ساتھ دیگر اقوام کے 
افراد اور غیں مسلم بھی ان سے استفادہ کر سکتے ہیں ۔ مراکش کے 
پروفیسر ایس ۔ آئی ۔ فہد نۓ درست کہا تھا : : 

''اقبال ایک ہە گر شخصیت ہیں آپ گی ہعدردیاں انی وسیع 
0 ری یسا سوہ وو نرک ہو پو وپ خسن 
آپ عظمت انسانی کے علم بردار ہیں ۔ اسی لے اقبال کو مشرق و مغرب 
میں یکساں عزت حاصل ے ۔٭'۲ 

علابں اقبال کا فلسٹس ععل اور جدو جہذ ىا فاسفہ ے ۔ آن ےہ 
پموجب ے حرکت و ے عمل زلدگی موت کے متوادف ہے ۔ چٹانچہ وہ 

سعی اور مسلسل سعی کا پیغام دیئے ہپس ۔ یں عمل افراد اور اقوام دولوں 
کوکندث بنا دیتا ے اور اس کے بغعر فرد اور قوم دوٹوں پی صفحد "سی 
سے مٹ جاےۓ ہیں ۔ یہ قلسفہٴ عمل ایسا ولولہ انگیز ے ۶ہ حصولر آزادی 
کی جد و جہد میں مصروف سسلم اور غیر مسلم بھی اسے اپنے لیے مشعل_ 
راہ بنا سکتے ہیں ۔ چنانچہ اقبال اب تیسری دلئیا ىق ان اقوام میں مقہولیت 
حاصل کر چکے ہیں جو استعاریت کے خلاف جد و جہد میں مصروف ہی ۔ 

اقبال مسلان تھے اور انھوں ۓ اپنے فلسفے کی اساس قرآن محید ک 
تعلیات پر استوار کی ء وہ متعصب مسلان ئل تھے ۔ انھیں جہاں سے بھی 
روشنی ملیى ء انھوں ۓ اے حاصل کرۓ میں تامل ئہ کیا ۔ وہ بیک وقت 





ہ۔ [پورا مقالہ ڈاکٹر سلیم اخ کی سرتبہ ''اقہال ممدوح عالم؟؟؛ کے 
صفحات موم تا و جم ہیں شامل ے ۔یس اقتباس صفحە ےم پر ہے ؛ جہاں 
'یکساں (عزت حاصل ے)ء کی جگہ ”یک جا (عزت حاصل ے)“ درج ے 
جو غلط ے ۔ ڈاکثر سلیم اختر کے اپنے مقالے '(م) اقبال عغدوح عالم؛؟ 
(صفحات مہم امأے) میں بھی یہ اقتہاس موجود ے ؛ جہاں ”(اقبال ایک 
ہمدگار ) ڈ فقصیت'' کے عہاۓے اچ شہری' ذرج ے ۔۔ مادیر 'اتبال ریویو“] 


۰٦‏ اتبال ریوپر 


مسلإان صولیا ء مغربی فلاسفروں اور ہندو دائش وروں سے متاثر تھے ء جس 
کہ لتیجے میں ان کا لام قلب روشن کا آئیٹہ بن گیا ایسا این جس میں 
غیر مسلم اقوام بھی اپنے خد و خال کی شناخت کر سکتی ہیں ۔ مشہور 
الگریز لقاد اور ناول نکار ای ۔ ام ۔ اسر نے ٭لادہ اقبال کے اسی پہلو 
کو سراہتے ہوۓ لکھا تھا : 

'”اقبال کثر سسلان تو تھا مگر وہ کہنہ روایات کا پرستار ند تھا ۔ 
ىسسےداس کے خیالات شخواء کیے ہی ککیوں نہ ہوں ؛ مگر وہ انتہا پسند 
اور متعصب ئہ تھا ۔۔۔۔ چنائچب اس ۓ ہندوؤں اور غیسائیوں کا ہعیش 
اآذدب ؤ احکرام سے تذ کرہ گیا ۔؟' 

علامم اقبال ۓ تمام عمر عظمتر اسان کے گن کاۓ ؛ لیکن یب ۶ض 
جذباتی سطح پر تہ تھا ء بلک علامہ اقبال ۓ ان عوامل و فحرکات کی تە 
تک پہنچۓ کی سعی کی جو السان کو غلامی کی زتیبروں میں جکڑے ہیں ۔ 
اس ضمن میں وہ ملک کے معاشی وسائل اور عوام کی اقتصادی صورت' حال 
کی اہمیت سے بھی آگاہ تھے ۔ چنانچہ انھوں ۓ اہی اولین تالیف ”'علم 
الاقتعیاد“' (ىطبوعب ۹,۲م) میں ان اقتصادی اہور یی ئثشان دہی کی 
جو اقوام اور افراد کو معاشی بدحال یىی کی "دلدل میں پھنسا دیٹے ہیں ۔ 
اس کے بعد انھوں ۓ ان مسائل کا فکری سطح پر مطالعم کرکے جو نثتایح 
اغذ کیے وہ عالم گیں اہمیت کے حامل ثابت ہوۓ ہیں ۔ علامد کے فکر 
کے اس پہلو سے اشترای مالک میں گہری دل چسپی کا اظہار کیا گیا ۔ 
ان ىق مشہور نظم ”لین (خدا کے حضور میں)۳۶ دنیا کے بیشٹر اشترای 
الک ہیں ترجعم ہو کر مقبولیت حاصل کر چیق ے ۔ 

یہ ہیں ان ہنیادی وجوہات میں سے چند جن ىي بنا پر علامم اقبال ۓ 
عالم گبر مقبولیت حاصل کی ۔ 

جہاں تک اسلامی مالک میں پیغام اقبال کی پذیرائی کا تعلق ے 
یہ سبھی چجالتے ہیں کہ علامہ اقیال ۓ وسیع تر قوسی مفاد کی خاطر 
اور اپنے پیغام کو زیادہ ہے ژیادہ لوگوں تک پہتچاۓ کے لیے فارسی کو 


ذریعہٴ اظہار نایا ۔ ۵ط میں ثنوی ''اسرار خودی؟' کی اشاعت ہے 





س۔ '”بالِ جعریل“ (”کایاتِ اقبال اُردو ک) ؛ س ۹ء ٢ھ‏ ۰۸| 
ز۴ ری ار سے پوس ۔ 


پیام, اقبال ى عالم گیر مقبولیت ۵ 


لے گمر پرمہ, میں النتقال تک اٹھوں ے تواتر سے فارسی میں لکھا جس کا 
نیج یہ تکلا کہ اشٹراکر زہان کی بنا پر علامہ ہرر_صغیر کے ساتھ ساتھ 
ایران میں بھی مقبولیت حاصل کر گئۓ اور اتنی کم آج ایران میں بھی 
پاکستان کی مائند ہم اہریل کو یوم اقبال مایا جاتا ے اور اس موتع پر 
وہاں کے اخبارات اور علمی جراید علامہ اقبال کی شخصیت اور فکر و ٹن 
پر باقاعدہ خصوصی اشاعتوں کا اہتام کرے ہیں ۔ علامہ ىی ایران میں 
مقبولیت کا اندازہ اس ہے لگایا جا سکتا ے کە نہبران کے مشہور علمی 
س کز ”'حسینیہ ارشاد“؟ ہے وابستد مسجد کی چھت پر علامہ اقبال کے 
اشعار لکھےگۓے ہیں ۔ ایران کے سشہور القلابی دالش ور (جتھیں شا ایران 
کے خلاف مزاحمت کے ”چرم“ میں قتل کر دیا گیا تھا) ڈاکٹر علىی شریعتی 
ۓ علامہ اقبال کے حیات بش پیغام کو خراج تحسین پیش کرے ہوے 
اٹھی ”مزال یی“ انی ىك غطاب دیا تھا ۔ 

ایران میں اقبال شناسی کی روایت قلعٍ بھی ے اور توی بھی ۔ 
چنا یں علامىہ کے فارسی شعری جموعے لہ صرف ایران میں بتعدد بار 
شائم ہوۓ ہیں بنکە ان کے اُردو کلام کو بھی فارسی کا جام پپنایا جا چکا 
ے ۔ علامہ اقبال کی شخصیت اور فلسفے پر متعدد ایرائی اہل قلم ے 
مفصل 'کتابیں قلم بند کی ہیں اور مقالات کا تو شر ہی نہیں ۔ 

اگر ایران میں اقبال شناسی کی روایت کا اس کے تاریخی تساسل مین 
مطالع "کیا جاۓ تو اولیت اہک ابرائی استاد سید مد علی داعی الاسلام کو 
عاصل ہو جاتی ے ۔ یں جامہ* عثانیه (دکن) میں شعبہ“ فارسی کے بانی اور 
صدر تھے ۔ اٹھوں ۓ ایرانی اہل قلم پر تقاریر کا سلسلہ شروع کر رکھا 
تھا ۔ اس ضمن ہیں انھوں ۓ علامہ اقبال کی فارسی شاعری پر بھی ایک 
لیکچر دیا جسے بعد میں ''اتبال و شعر فارسی“ کے ام سے حیدر آباد دکن 
ے ۸+ میں شائع کیا گیا ۔ چھیالیس صفحات پر مشتمل یں پمفلٹ ایران 
میں اقبال شناسی ى پنیاد قرار پاتا ے ۔ 

ہمہ ؛ میں ایران اور ہندوستان کے ادی اور ثقاقتی روابط کے فروغ 
کے لیے ایک انجمن قائم کی گئٔی ۔ اس انجمن ۓ مم میں پھلا یو اقبال 
منایا۔ اگلے برس مسید مد دیط طباطبائی ہے اپئے علمی لے ''حیط'' کا اقبال نمبر 
شائم کیا ء اور یوں ایران میں اقبال شناسی کی روایت کی بنیاد پائدار ہوگئی ۔ 

علاہ اقبال کو ایران میں مقبول بناۓ میں اگرچم کئی شعرا: 


٦‏ اتہال ریویو 


دا لشوروں ء نقادوں اور ابل_ قلم کا ہاتھ ے ء لیکن اس ضعنی میں سید 
٭ حیط طباطبائی کی خدمات ناقابل, فراموش ہیں ۔ انھوں ۓ علامہ کی 
شخصیت اور پیغام کے فروغ کے لیے ابی ہہترین ذہنْی صلاحیتیں وتف کر 
رکھی ہیں ۔ یھی نہیں ء بلکہ علامہ اقبال پر پہلا مبسوط مقالہ بھی انہی کا 
تحریر کردہ ہے ۔ اس کا عنوان ہے ”'ترجان_ حقیقت ء شاعرر فارسی ید اقبال“'۔ 
یہ مقالہ مَہران کے علمی جلے ''ارمغان“' (بابت سی ۱۹۳۸) میں طبع ہوا 
تھا ۔ گویا علام اقبال کے انتقال کے ایک ماہ بعد یہ مقالہ لکھا گیا ۔ یہ 
مقالہ بارش کا پھلا قطرہ ثابت ہوا اور جلد ہی اہل_ دائش کو علامہ کی 
شاعری کے فکری محاسن کا احساس ہو گیا ۔ چنا چں اس وقت سے لے کر آج 
تک علاسہ اقبال کے ایرائی مداحعن کا حلقہ وسعت پذیر ہی نظر آتا ے ۔ 

جن اہلِ قلم ے بطور اقبال شناس خصوصی نام پیدا کیا ے ان میں 
سے یہ حضرات زیادہ معروف ہیں : ڈاکٹر غلام حسین یوسٹئی ء آقای 
حتبول ینوی ء ڈاکثر احمد رجائی ء ڈاکثر ضیاء الدین سجادی ؛ ڈاکٹر 
عہدالحسین زریں کوب ؛ ڈاکٹر علی شریعٹی ء ڈاکٹر حسین خطیبی ء ڈاکٹر 
جلال متینی ؛ء ڈاکثر اظر زادہ ؛ ڈاکٹر فریدوں بدرہ ای ؛ ڈااگکٹر چلد تھی 
مقتدری ؛ سید رضا سعیدی ء بدیع الزمان فروزاں فر اور احمد احمدی پبر جندی۔ 
یہ عض چند نام نہیں ء بلکہ ایران میں اقبال شناسی کی روایت میں منفرد 
زاویوں قی حیلیت رکھتے ہیں جبکد مثغلوم صورت میں علامبں کو خراج 
عقیدت پیش کرے والے شعرا کا تو بلا شبہ اب شار ممکن نہیں کہ بیشتر 
ایرائی شعرا ۓ کسی د کسی الداژ میں علامہ کی عظمت کا اعتراف کیا ے ۔ 

ایران میں علامہ اقبال پر کے گئے کام کی ٹکری قدرو قیمت متعین 
کرےۓ میں ڈاکٹر احمد علی رجائی کی اس راۓ بے اختلافات کی گنچائٹی 
نظر نہیں آتی : 

'میرے خیال میں اقبالِ ایک نو دریافت بر اعظم کی مائند ہیں جس 
ہیں کعنی ہی دل آویز اور قابل, غور چیزیں ہنوز بحث طلب ہیں ۔“' 

علامہ کے کلام کا مطالعں کرنۓ پر دو اسور بطور_ خاص اجاگر ہوۓ 
ہس ۔ ایک تو ایران اور ارہل ایراںن ہسے علا‌مہ کی گبپری غویت اور ڈدڈؤسر ۓے 
زبان و اظہار کہ بارے میں عجز کا اظہار ! 

”'زہور عجم“ میں علا‌م, ۓ ایک غزل میں ایران کی وجوان ئسل 


پیام, اتبال کی عالم گیر مقبولیت : 


سے جس محبت کا اظہار گیا وہ ایک ایک شعر ے عیان ے ۔ شاید اُسی 
لیے یں اب حوالہ ی چیز بن چق سے ۔ 
اس معروف غزل کے چند اشعار پیش ہیا : 
چوںٹ چراغ۔ لالہ سوزم در خیایانے_ شا 
اے جوانانِ عجم جانر من و جان ش| ! 
غوطم پا زد در ضمبر زندی انسدیشہ ام 
تا بست اآوردہ ام افکار پہا شا 
مسپر و بے دیەم اہم برتر از پروین گزشت 
رٹم طرح حسرم در کافرعمتارں شا ! 
ٹا سشائش تیز تر گردد فسرو پیچی_دمہش 
شعلب“ آشفتب بود انلدر یاباںں شا 
فکر رلگینم کند انذر نہی دسٹاںں شوق 
پارڈ لعلے کے دارم اڑ بسدخشانِ_ شا 
حلقہ گرد مرں ژلید اے پیکران آب و گل 
آتشے در سیت دارم از لیساگات شا ٣!‏ 
غزل کا ترجعە پیش : 
اے عجم (ایران) کے لوجوانو | مجھے انی ۔ان اور غھاری جان ق 
قسم ء میں مھاری پھلواری میں چراغ. لالہ کی طرح جل رہا ہوں ۔ 
سرے فکر ۓے ضمیر زندگی میں کی غوطے لگاۓ؛ جب کہی 
مھارے افکار پنہاں مبرے ہاتھ لگے ۔ 
میں ۓ سہرو ساہ کو دیکھا ء میری نظریں پروین سے بھی آگے 
گزر گئیں ۔ میں ۓ (اپنی اس بلندی' فکر کے سیب) مھارے کافرستان میں 
حرم کی بنیاذ رکھ دی ے ۔ 
میں ۓ اس شعلے کو جو تمھارے بیابان میں منتشر حالت میں تھا ؛ 
جم کر دیا تاکہ اس کی لو تیز تر ہو جاے ۔ 
سبری فکر رنگین اس لعل کے ٹکڑے کو جو جھے تمھارے ہدخشاں 
ہے حاصل ہوا مشرق کے تہی دستوں کی لذدر کر رہی ہے ۔ 





م۔ ”'زہور عجم“ (”ولیات'“) ' ص ح ۱۲ء ١ن‏ ۔ 


۸ اقہال ربویر 


اے آب د کل کے پیگرو ! میرے گرد حلقہ بائدھ لو ؛ میرے سیئے 
میں سمھارے اسلاف کی آگ زاشن ے ۔ 


اسی ضمن میں مزید اشعار ملاحظہ ہوں ۔ 
دل ا حرچ_ حجاز و لوا ز شیراز است۵ 
دل حجاز سے وابستہ اور میری وا کا تعلق شب راز سے ہے - 
سا بنگر کہ در ہندوستاں دیگر ممے بیئی 
بربہعن ژادۂ رسز آشناۓ روم و تبریز است٦"‏ 
[جھے دیکھو کہ ہندوستان میں تھمھیں مجھ ایسا کوئی دوسرا نظر نہیں 
آۓ کا کہ ہوں تو برہعن زادہ لیکن روم و ہریز کی زمز سے بھی آگہ 
ہوں س 
عجم ا لغمه ام آتش ان است صسداے سن دذراے کاروان است 
حدی را تیز تر خوانم چو غرق_ کہ رہ خوابیدہ و محمل گران استے 
زمیرے لغموں ۓ عجم کی روح میں ایک آگ بھر دی ے ۔ میری 
عہدا کارواں کے لیے جرس ہے ۔ میں عرق کی طرح حدی تیز تر گا رہا ہوں 
گئیوٹکم راستہ خوابیدہ اور ەل بوجھل ے ۔] 
اس گہری حبت کے لتیجے ہیں جب علامد اقبال ۓ فارسی مس 
شاعری ى تو ہر ژبان دان کی سالند الھیں اپہل زبان کے مقابلے میں احساسِ 
کم تری تھا ۔ وہ جانتے تھے کہ ان کا 'سپک؛“ کچھ اور ے جب کہ جدید 
لکھتے ہیں : 
شاعری ژیں مثنوی مقصود لیست بت برستی بت گری مقصود :یست 
ہد از بارسی ے گانئے ام سسام لو بساشم تھی پیسانے ام 


َََ ڈ۴ ہے ۴ ان 





ن- ''پیام سشرق'؛ ٣(‏ کلیات؟۶) سں د مب َ‫ 
ہ۔ ''زبور عجم“ (”اکلیات'') ؛ ص ۳ ]ج,م ۔ 


ے۔ 'یام سشرق“ (''٘لیات) اص ہےإہمںپ۔ 


پیام, اقبال کی عالم گیر مثبولیے 


گرچم ہندی در عذوبت شکر است طرزژ, گفتار ذری شبریں ٹر است 
فکر سن از جلوہ اش مسحور گشت عغامم' سن شاخر نل طور گشت 
پسارسی از رفصعت انْےدیشیس ام ڈز خورود 489ا نفطرتِ ا ےد یشہ ام 


[اس مشٹوی سے مرا متصد اظہار شاعری نہیں اور ى کسی قسم کی 
بت پرسٹی اور بت گری ہی کا غیال سے ۔ 

میں ہندی ہوں اور فارسی سے ا آشنا ہوں ۔ سیری کیثیت ہلال کی 
سی ے ء یعی خا ی پیال ہوں ۔ ۔ ۔ ۔ 

اگرچہ آردو زبان اپنی شیربنی کے لحاظ سے شکر ے لیکن فارسی 
زبان اس معاملے میں کہیں زیادہ شبرینی ىی حامل ے ۔ ۱ 

-میری فکر و تخیل اس (فارسی) کے جلوے ہہ سسحور ہوگئی جس 
کی ہٹا پر میرے قلم کو تخل طور پر شاخ کی سی عظمت ملی ۔ 

میرے افکار بلند کے اظہار کے لے فارسی زبان ہی ٭۔وڑوں و مناسب 
ہے ۔ 

یہ اشعار کسر لفٹسی کے طور پر سہی ؛ لیکن یں حقیقت ے کمہ کای 
عرصے تک صرف زبان و اسلوب ي بنا پر ہی ایرائیوں ے غاب اقبال کے 
کلام کی طرف خصوصی توجد لہ دی ۔۔۔ وہ توجە جو ان کا حق بی ٹھی ۔ 

اس ضمن میں ایک بنیادی وجد تو بر_صغیر کے فارسی گو شعرا کے 
بارے میں خود اہل ایران کا معروف رویہ۔ ے جس ي طرف وقتاً وتتاً 
ناقدین ۓ اشارات بھی کے ہیں ء یعئی سواۓ امیر خسرو کے وہ اور کسی 
کو خاطر میں نہیں لاۓے ۔ 

ایران میں ختالف شعری دہبستانوں یا اسالیب کے لیے ”'سبک“ ی 
اصطلاح استعال ہوی ے ۔ چٹانچہ شاعری کے ٹین ادوار یا ''سبک““' یہ ہیں : 
سہک خراسانی ؛ سبکر عراق اور سبہک ہندی ۔ بررصغیر میں سبکر ہندی 
اس وقت بھی جاری رہا حب کہ ایران میں اس کے غخلاف رد عمل شروع 
ہو چکا تھا جسے ”باز گشتر ادبی“؟ کنہتے ہیں ۔ اسی لیے اہل_ ایران ۓ 
یہاں کی فارسی اور فارسی گوئی کو کبھی بھی در خور اعتنا نی جاتا ۔ 
علامہ اقبال کو ان دوئوں امور کا احساس تھا ء اسی لیے انھوں ۓ خود 
کو متروک ”'سبکر ہندی“ کی لسانی روایت ہے الگ رکھ کر اپنے لے 
ایک لیا شعری اسلوب منتخب کیا ۔ اس لیے جب وہ بس کہتے ہیں : 


حسن انداز بیاں از من جو خوان سار و اصفہان اڑ سن مجو 


۳ اتبال ریویو 


تو دراصل روایٹی شاعرالہ سر لفسی سے کام نہیں لیتے بلکد اپنے لسای 
موقف ىق وضاحت کرۓ ہیں اور وہ موقف یہ ے : 
طرز گفتار دری شبریں تر است 
علاسم اقبال ایران کے کلاسیکی شعرا اور ہالخصوص رومی سے ے حد متائر 
تھے ۔ چنانچں انھوں نے ان کے اشعار کی تضمین اور بعض تراکیب کے 
استعال سے ان کی عظمت کو غراج تحسین پیش کیا اور ایسے اشعار میں 
بھی کھل کر ان کی توصیف ىی ٠‏ 
مطسرب غزلے بیتے از مرشدر روم آور 
تا غوطے زسد جا در آتش, تبریزرے۸ 
ٴ" َّ ں‌ُ ۴إ 
ملک حم آےب ذہم مصرع_ آظلری را 
”کسی کب کشتہ لب شد از قبیلہٴ ما ثیستۂ۹ 
عطا کن شور رومی ؛ سوز غسرو عطا کن صدق و اغلاص سائی۶ا 
کہہے شعر غراق را بخواغ کے جاسی زند آتش بیاغ١!‏ 
[اے مطرب ! مرشد روم (مولانا روسی) کی کوئی غزلِ یا شعر سٹا 
تاکہ ری روح_آتش تہریزی (شمس تبریز) میں غوطہ زن ہو ۔ میں نظطری 
کے اس مصرعے کو جمشید کی سلطنت کے عوض بھی دینے کو تیار نہیں 
ہوں کہ ”جو کوئی مارا نہیں گیا وہ ہہارے (یعنی عشاق کے) یا وقا قبیلے 
سے نہ ے۔ے 
جھے روسی کا سا ہیجان و اضطراب ؛ خسرو کا سا سوژ اور سٹائی کا 
سا صدق و اغلاص عطا فرما۔ 
بھی میں عراق کے اشعار پڑھتا ہوں تو کبھی چانی کی شاعری 
میری روح کو تڑباق ے -] 
علامہ اقبال کا یہ کال ہے کہ اتھوں نۓ جہلی طور پر ہی یہ حسوس 
گر لیا تھا کہ معاصر ایرانی شعرا کے لہے کی بھونڈی نقل اتار کر وہ 





۸ ایض ؛ ص |۱ مم۔ ۹- ایض ؛ ص ون :/و ہم ۔ 
اؤہ 'ارمغان حجاز'۶ (” یات“؟) ؛ س مھ ١۹م‏ ۔ 
إ اہ اض ؛ سس ۵۶۸ء۹ َ‫ 


پیام, اقبال کی عالم گیں مقبولیت ۱ 


اپتے لیے کوئی انفرادی مقام پیدا کرۓ میں اکام رے گے ۔ لہذا اٹھوں 
ے فارسی کے تَلاسیکی شعرا اور بالخصوص رومی کے شعری آہنگ کو اپنایا ء 
لیکن اس میں بھی چریہ سازی نہ کی بلکہ اپنے لسانی شعور اور شعریت ہے 
نم لینے وا ی آ گی کو راہ نما بنا کو صرف اپتے انداز میں شاعری کی ۔ 
اس میں اگرچہ جدید فارسی کا آہنگ شامل ئہ تھا لیکن اقبال ۓ اپنے لہجے 
کی شیریئی اور حلاوت ہے فارسی کہ تلیقی امکاثات میں ے حد اذافہ کر 
دیا ۔ ابتدا میں تو اہل زبان کو ید انداز سخن قدرے امائوس لگا 
اور اسی لیے شروع شروعخ میں ایرانی دائش وروں نے اقبال کی شعری 
عظمت کے اععراف میں کاق ہچکچاہٹ کا ثبوت دیا ء لیکن جب ایک 
سر تبں وہ سخنِ اقبال سے مائوس ہو گۓ تو پھر ان کے ایے شیدائی ہوۓ 
اور ان ي انفراذیت ہے ایسے مسحور ہورۓ کب اقبال کو اپنے کسی 
''سہک'' میں فٹ کرےۓے کے برعکس انھوں ےۓ اقبال کے اسلوب یىی یکنا 
شیربئی اور منفرد لے کے لیے “سیک اقبال“ کی اصطلاح ونع کر ڈا ی ۔ 
چنائپں ڈاکٹر حسین خطیبی ۓے '٭رومی“ عصر“ کے مقدے میں لکھا : 

گر خواستہ ہاشم سیک اشعار علام چد اقبال لاہوری را در چند 
کلات خلاصب کم ؛ میگویم ایں شاعر سہکے مغصوص بہ خود داشت کم شاید 
مناسب باشد آثرا ام سیک اقہال سیخوائم ۔“ 

[اگر میں علامہ مچد اقبال لاہوری کے طرز شاعری کو چند الفاظ میں 
بیان کرنا چاہوں تو یہ کہوں کا کہ اس شاعر کا اپنا خاص الداز تھا جسے 
مٹاسب الفاط میں ”'طرز اقبال“ کا نام دیتا ہوں -] 

اقبال کے ایک اور اقد داؤد شیرازی ۓ بھی اسی خیال کا اظہار 
کرے ہوۓ ایران میں مطبوعہ ””کلیاتِ اقبال“' کے مقدہے میں لکھا ہے : 

اقبال سبک و مکتب جدیدی در شعر فارسی تاسیس کمردہ کس حقا 
باید سبک او را سبکر اقبال نامید و قرن ادبی حاضر را باید ہنام امی او 
سزین ساخت ۔“ 

اقبال نے فارسی شاعری میں ایک لئے طرز و دبستان کی بئیاد ڈا ی 
جس صحیح معنوفں میں د ہستانِ اقبال کک ٹام دیا جا لا اور سوجوڈہ اآدبی 
دی کو اس کے امم لامی سے مودوم کرنا چاہے ۔] 


اقبال کے ایک اور مداح ڈاکثٹر احمد علی وجائی ۓ ہحیثیتر بمجموعی 
علامہ کی زبان اور اسلوب کے بارے میں جن خیالات کا اظہار کیا وه اس 


از 
۱۲ اتبال ریویر 


قابل ہیں کہ اٹھیں یہاں پیش گیا جاۓ ۔ وہ اپے ایک مقالہ ”'اقبال کا ایک 
شعر““ میں رقم طراز ہیں : 
''اقبال کے فارسی کلام میں الفاظ ء تراکیب اور سبک کے اعتبار ہے 
کوئی مشکل اور اہہام نظر نہیں آتا ۔ میں یں بات بلا خوفر تردید کہوں کا 
کہ اقبال کا ایک کال ان کی سادہ گوئی بھی ے اور بڑی دل آویزی کے 
ساتھ وہ فلسفے کے دقیق مسائل بیان کر جاۓ ہیں ۔ سادگی کا ایک اثر یك 
ے کہ بسا اوقات قاری ان کے ثکات پر غو ر کے بر گزر جاتا ے ۔ 
اقبال ي یں سادی ال نۓ سرشد معاوی مولاٹا جلدل الد ین زامی اور ایک 
حد تک خواجہ شبمرازی کے سیک ہے مشابہ ے ۔ رومی اور لسان الغیب 
حافظ نے قرآن مجید کی آیات اور احادیث ‏ بوی کے استناد ہے تصوف و 
عرفان کے بلند پایں مسائل بیان فرماۓ اور اقبال نۓ ان موضوعات کے 
علاوہ فلسفیائب اور سیاسی افکار کو بھی اسی سادقق ہے منظوم کر ڈالاأ ۔ 
وہ شاعری کی قوت ہے اقبٴ ے سہار کو قطار کی طرف کھینچ رے تھے ۔ 
ات ى باتیں ایسی تھیں جنھیں برملا نہیں کہا جا سکتا تھا ۔ اس لے 
ہم فسانر خام کو سرگرم عمل رکھنے اور دھیرے دھیرے انھیں اپنے 
مقاصد سے آگاہ کرۓ کی خاطر انھوں ۓ کناۓ ى زبان اختیار کی ے ٠‏ 
*'سوڑ وگداڑ حالتی است ء بادہ ز من طل بکئی 
پیش تو گر ہیاں کم ؛ ستی' اییتکكیے مقام را 
لغم کجا و من کجا ساز سخن ہبسائ ایست 
سوے قطار می کشم ؛ساتہٴ بی زسام را! 
وقت برہنہ گفٹن است ؛ سن ہب کنایە گفٹم ام 
خود تو بگو کچا برم ؛ ہم ئفسانر غام را !۱۲ 


اگرچە آج علامہ اتبال ایران میں اسی طرح مقبول ہیں جیسے سعدی ؛ 
حافظ اور سولانا روم ؛ لیکن تاریخی لحاظ سے جائزہ لیئے پر یہ واضح ہوتا 
ے کہ صللامہ اقبال ے ایران کے مقابلے میں افغانستان می پہلے شہرت 
حاصل کر ی تھی ؛ بلکە یہ کہپنا زیادہ سناسب ہوگا کہ ایرانِ ۓ افغائستان 
کہ ذریعے علامہ کی شخصیت اور فکر و فن ہے تعارف حاصل کیا ۔ 

ایران کے مقابلے میں افغانستان میں علامہ اقبال کی مقبولیت کی وحم 


إہر۔ ''زبوں عجمک“ ( ”کلیاتگگ) ۱س دنا مہم۔ 


پیام, اقبال کی عالم گبر مقبولیت ٣‏ 


جرائیاٹی قربت کے علاوہ علاسہ اقبال کا دورۂ افغانستان بھی ہو سکتا ے ۔ 
۰۲, میں حکومتر افغانستان کی دعوت پر علامہ اقبال ء سولانا سید سلیان 
ندوی اور سر راس مسعود کابل گۓے تاکہ افغانستان میں جدید تعلم اور 
درس گاہوں کے قیام کے بارے میں حکومت کو مفید مشورے دے سکیس ء 
لیکن یہ دورہ ادبی لحاظ ہے ے حد دور رس ثتایج کا حامل ثابت ہوا اس 
دورے میں افغالستان کے اہل_ قلم دائش وروں اور شعرا ےۓ کثر تعسداد 
میں علاب۔ہ ہے ملاقاتیں کیں ۔ اسی زماۓ میں افغانسۃان کے ایک شاعر 
عچد سرور خاں گویا ےۓ علابہ سے خصوصی اثرات قبول کے ۔ علامہ اقبال 
کہ تیلام کو افغانستان میں متعارف کراۓ کے سلسلے میں ان کی سعی 
خاصی اہم ہے ۔ اس لحاظ سے مد سرور خاں گویا کو انغالستان میں 
اقبال شناسی کی روایت کے ہانیوں میں شار کیا جا سکتا سے ۔ چنانچہ 
'ڈاکش اقبال (معرق شعر فارسی) ۶ کے عنوان سے گویا ۓ علامہ اقبال 
پر 'کابل“ (مارچ ,مو م) میں جو مقالہ قلم بند کیا اے اس بنا پر اہمیت 
حاصل ے کہ علامہ پر افغائستان میں یہ پہلا مقالہ ے ۔ گویا کی زبان 
ہی سے سید حیط طباطبائی ۓ سب سے پھلے علاسم اقبال کا ام اور کلام سٹا۔ 
افغانستان میں جو چند علمی و ادبی جلات تھے (جن میں ”'کاہل '' سر_ فہرست 
ے) ان میں علاسہ کا کلام چھپتا رہا ۔ اس ضمن میں دل چسپ بات یہ ے 
کە کاق عرصے تک ابلِ ایران علامہ کو افغانستان کا شاعر سمجھۓے رے ۔ 

ایران اور افغانستان کے بعد جن اسلامی مالک میں علامں اقبال ۓ 
خصوصی شہرت و مقہولیت حاصل ى سے ان میں مصر ہلا شب سر قہرست 
نظر آتا ے ۔ اگرچس معبر کی زبان عربی ے ؛ لیکن اس کے باوجود وہاں 
علامہ اتبال کے بعض شعری مجموعوں کے تراجم ملتے ہیں جب کہ ان کے 
فلسفے کی تفہمم و تشریج کے ضمن میں مقالات قلم بند کے جا چکے ہیں ۔ 
یہی نہیں ء بلکہ عبدالوہاب عزام کی صورت میں تو بعض ایسی مقتدر شخصیات 
بھی ملتّی ہیں جنھوں ۓ اہی زندی فکر_ اقبال کی مقبولیت میں اضافے کی 
خاطر وتف کر رکھی تھی ۔ 

رہوں ہیں علام اقبال کو مصر جاۓ نا اتفاق ہوا تو وہاں 
عبدالوہاب عزام کی ان ہے ملاقات ہوئی ۔ اگرچں اس ہے قبل وہ علامہ کے 
نام اور کام سے وائف ہو چکے تھے مگر اب تک ملاقات لد ہوئی تھی۔ یە 
بلاقات ایسی تھی کہ عزام ہمیشہ ہمیشہ کے لے علامہ اتبال کے گرویدہ 


۴ اقہال ریوبو 


ہو کر وہ گۓے ۔ عزام ۓ ”'پیام مشرق' کا منظوم عربی ترجں کر کے 
ملای۔ اقبال کو بہلىی سرتیں مصر بلک مام مشرق وسطول میں متعارف 
کرایا ۔ اس کے بعد انھوں ۓ ”اسرار خودی“ ء ''رموز_ ے خودی؟' اور 
'٭ضرب کلم“ کے تراجم کے ۔ ان باضابطہ شعری مےءوعوں کے تراجم کے 
کے علاوہ انھوں ۓ علامہ اقبال کی کی متفرق سنغظوسات کے ترجے بھی 
کے ہیں ۔ آج عبدالوہاب عژزام عرب دثیا میں اقبال کے سب سے اہم مہرجم 
گی حیثیت سے معروف ہیں ۔ ان کی اقبال شناسی حض تراجم ٹک ہی 
عدود لس تھی ؛ بلکس انھوں ۓ علامہ اقبال کی عیات و اثکار پر ایک 
کتاب بھی لکھی جس کا ام ے 'چد اقبال سیرة و شعرہ و فلسنۃ“'۔ 
عزام کو علامہ اقبال ہے کتنی عقیدت تھی اور وہ کس حد تک علامہ اقبال 
کے شیدائی تھے اس کا انداژه اس اس سے لگایا جا سکتا ے کہ جب وہ 
پاکستان میں حکومت مصر کے سفیر بن کر آۓ تو سقارتی ذمہ داریوں 
کے بوجھ کے ہاوجود اٹھوں ۓ اُردو سیکھنے کے لیے بھی وقت تال لیا 
تاکب علامد اقبال کے اُردو کلام کا بی مطالعس کر سکیں ۔ اسی طرح 
انھوں ۓ سفارت خاۓ می ایک علمی جاس کی تشکیل کی جس کے 
ہفت روژہ جلسوں میں اہل فکر علامہ کے اشعار و افکار پر غور و فکر 
کرے ۔ عبدالوہاب عزام اس مجاس کی روح رواں تھے ۔ 

عبدالوہاب عزام کے علاوہ حسن الاعظمی اور الصاوی شعلان ۓ بھی 
تراجم کے ذریعے علامہ افبال کے کلام کو عرب دلیا میں مقبول بناے میں 
اہم کردار ادا کیا ے ۔ حسن الاعظمی ے١۹‏ ) ہیں علامہ اقبال کے افکار و 
تصورات ہے آگاء ہو چکے تھے ۔ انھوں ۓ اقبال کی مشہور نظم ''ترانہٴ“ملی““ 
کا عری میں ایسا دل کش ترجہ کیا کہ آج بھی زبان ژد خلق ے ۔ 

حسن الاعظمی نۓ مشہور اہینا شاعر الصاوی شعلان کے اشٹراک 
ہے ”فلسفہ* اقبال امیر الشعراٴ“ کے ام ہے ایک کتاب سرب کی ۔ 
اس میں جن مشہور شخضصیات کے مقالات شامل ہیں ان کے ثام ید ہیں : 
ڈاکٹر عبدالوہاب عزام ؛ بد علی علوبہ پاشا ء سید عبدالحمید خطیب ۔ اس 
تاب ہیں شعلان ےۓ علاب.ہ یق کی معروف نظموں ( جیسے ااۓیکوما' ں 
”'جواب ؿشکوہ؟) کے ترجے بھی کے ہہں ۔ العباوی شعلان ے 
علامم اقبال کی نظموں کے ترجموں کے علاوہ ان پر متعدد مقالات بھی قلم 
پند کے ہیں ۔ 


پیام, اقبال کی عالم گیر مقبولیت ه 

ایک اور مصری دالش ور ڈااکثر نجیب الکیلائی نۓ بھی علامہ, اقبال 
کی شاعری کے انقلای اثرات کے مطالعے پر مبئٔی ایک کتاب لکھی ے جس 
کا نام ے ''اقبال شاعر الشائثر ““ (اقبال شاعر_ انقلاب) ۔ ؛ں کتاب بہت 
مقبول ہوئی ۔ چنٹانچہ اب تک قاہرہ اور بروت ہے اس کے وو ایڈیشن شائم 
ہو چکے ہیں ۔ 

مصر کی علمی و اد اور تعلیعی و ثقافتی زندگی میں ڈاکٹر طلٰں' حسعن 
ۓ جو اہم کردار ادا کیا ے اس کی تفصیل تو ایک جدائاله عقالے کی 
متقاضی ے ؛ تاہم اس موقع پر اتا عرض کر دینا کافی ہوگا کب حدید 
مر ى تعلیعی ترق اور ادب و ثقافت میں ڈاکٹر طالٰدٴ حسین نے ویسا ہی 
حیات غغش کردار ادا کیا جیما بر _ صقر میں سید احمد خاںی ۓ سہسلائوں 
گی بیداری کے لے کیا تھا ۔ اب یں کیسے ہو سکتا تھا کہ ڈاکٹر هالم' 
حسین کو سسلانوں کی ذہئی بیداری سے دل چسپی ہو اور وہ علامہ اقبال 
سے اثرات قبول لدکریں ۔ چٹانچہ ہم ڈاکثر طلّہ' حسب نکو بھی علامہ اقبال 
کے حلقہ بگوشوں میں پاۓ ہیں ۔ انھوں ۓ ''اقبال“' کے عدوان سے جو 
مقالب قلم بند کیا ے اس کے ڈبلىی عنوان ے۔ یں واضح ہو جاتا ے 
ئد ڈاگکٹر طالم' حسین علامہ کو احترام کی کس نا ہے دیکھتے تھے ۔ 
ذبل عذران یہ ےے ۰ ایک شاعر جس ے وماے پر اپنا سکە بٹھا دیا '' :؛ 
اور آغاز یوں کیا ے : 

'”اہل_ اسلام میں دو شاعر ایسے ہو گزرے ہیں جنھوں ۓ اسلامی 
ادب کا پایہ آسمان تک پہنچا دا ے اور اس کی عظمت کا نقش جہن وقت 
پر ثبت کر دیا ۔ ایک ہند و پاک کا شاعر اقبال اور دوسرا دلیاۓ عرب 
کا شاعر ابوالعاتہ ۔“ 

ڈاکٹر طلم' حسین ۓ اس مقالے کے علاوہ بھی علامہ اقبال کے نظام 
فکر کے روشن پھلوؤں کی تشریج و تفہ میں متعدد مقالات قلم بند کیے ہیں ۔ 
ان کے ساتھ ساتھ پروفیسر صااح جودت ؛ مشہور صحاف اور ناول ثکار 
یوسف الصباعی اور ڈا کثر عبدالقادر عمود کے اسا بھی قابل_ توجہ ہیں ۔ 

ایران اور دلیاۓ عرب کے بعد جس اسلامی ملک نے اقبال نمٹاسی 
میں اعلول سعیار کی تحریریں پیش کیں ان میں ترکیە سب ہے زیادہ اہم 
ہے ۔ تزکیں میں علامہ اقبال کا اولیں مداح جدید ترک کا شاعر چد عاکف 
ے ۔ بد عاکف ۓ اکر ایک طرف علامہ اقبال کو ترکیە میں روشناس 


×1 اتبال ریریو 


روشٹاس کراۓ کی سعی یی تو دوسری طرف اپئے قیام, مصر کے دوران مین 
الھوں ۓ علامہ کو عبدالوہاب عزام سے متعارف کرا کر ہالواسطب طور ہر 
مصر میں اقبال شناسی کی اساس استوار ق ۔ 

عاکف کی اولین اور پیش رو مثال کے بعد جن حضرات ۓ علامہ اقبال 
کہ کلام کے تراجم کے یا ان پر کتب و مقالات قلم بند کیے ان میں 
ڈاکٹر على نہاد تارلان اور ڈاکثر عبدالقادر قرہ خاں خصوصی اہمیت 
رکھتے ہیں ۔ ڈاکٹر تارلان ۓ ''اسرار غردی“'؛ ”روز ے خودی“': 
”رپ کل“ ؛ ”پیام_ مشرق؟ ‏ 'زبور عجم ' ' ٹن راڑ حدید“' کے 
تراجہم کے علاوہ ”ارمغان حجازا؟ کی فارسی منظومات کے بھی تراجم 
کو ہے ۱ 

ڈاکثر عبدالقادر قرہ خاں ۓ علامہ کی شخصیت اور ٹکر و آن پر 
ایک مفصل کتاب قلم بند یق ے ۔ 

ان تین مالک کے تفصیلىی تذ کرے کا یں سطلب نہیں کہ صرف ان ہی 
مالک ہیں اقبال شناسی کی روایت سلبی ے ۔ یس تو صرف وہ مالک ہس 
جنھوں ے اقبال شٹاسی میں خصوصی مقام حاصل کر لیا ے ۔ چنا چہ اس 
وثت بیشتر اسلامی مالک یی اقہال شناس دالش ور ملتے ہیں ۔ 

اگر کسی ایک شخص کو یورپ میں اقبال شناسی کی روایت کا ہائی 
قرار دینا ہو تو بلاشبب یں سبرا پروفیسر ڈاکثر آرم اے ۔ ئنػکلسن کے 
سر بندھتا ۓے ۔ ۹۱۵ر میں جب علاىں ے ”اسرار غودی“ شائم کی ٹو 
اس کا ایک سخ ڈاکٹر ٹکلسن کو پیش کیا جو اےے پڑھ کر اتنا متاثر 
ہوۓ کہ اٹھوں نے اس کا انگریزی میں ترجمب کرکے گرت :1٥۴٥ء5‏ 7116 
ء5 :ا:1 کے ام سے شائع کیا ۔ انھوںن ےۓ علامم اقبال کے فلسفہ“ خودی 
پر ایک مفصل م٭قدمہ بھی قلم بند کیا ۔ چنانتچہ یہ ترجمہ اور مقدمہ یورپ 
ہیں علامہ اقبال ہے اولین تعارف کا وسیلہ قرار پاے ہیں ۔ اس ترجے کی 
پذیرائی ہوئی ۔ دانشوروں نے اس پر تبصرے گے اور مقالات قلم 
بند کے ۔ ان ہیں ای ۔ اچ ۔ قاسش اور پربرٹ ریڈ 'ممایاں ہیں ۔ فاسٹر 
انگریزی کے نام ور ناول نگار ہیں ء جب کہ پربرٹ ریڈ ۓ ادبیات اور فنونِ 
لطیغد کے تاقد کی حیثیت سے جو ام پیدا کیا ے اس کا اندازہ اس سے 
لگایا جا سکنا ے کہ انھیں ”'”'سرٴ کے خطاب سے لوازا گیا تھا ۔ ڈاکٹر 
ٹئلسن کے ترجے کی مقبولیت کا اس سے اندازہ لگایا جا سکتا ے ک ۵ء۱۹ 


سے 


و 


ے8 
پیام_ اقبال کی عالم گیر متبولیت ۲ 


ٹگ اس کر دس ایڈیشن شائع ہو چکے تھے ۔ 

کلام اقبال کو تقراجم کے ذریعے مقبول بٹاے والوں میں اے ۔ جے ۔ 
آرہری ۓ خصوصی شہرت عاصل ق سے ۔ وه اب تک ''حاوید ثایہ)؛ ‏ 
”٭زبور عجم '' ؛٤ارموز‏ ے غودی؟“'۔.اور ''ھیامر مشرق “میں ہے !!لائر* 
طور“' کا ترجمە کر چکے ہیں ؛ جب کہ وی ۔ جے ۔ کیرٹن ۓ علامہ اقبال 
کی منتخپ منظومات کا ترجعب اەظو] :مہ7 :٥وت٥‏ کے نام سے کیا ے ۔ 

ان تراجم کے علاوہ لاتعداد برطانوی دانش وروں اور نقادوں ےۓے 
علاسم کے فاسفیانہ افکار پر مقالات قلم بند کے ہیں ۔ 

برطالیہ کے بعد یورپ میں جس ملک ۓ اقبال شٹاسی میں خصوصی 
نام پیدا کیا وہ جرمنی ے ۔ یہ اعکن ے کہ جرمٹی اور اقبال کا تذکرہ 
ہو اور ڈاکثر این مسری شمل کا نام لہ لیا جاۓ ۔ ڈاکٹر شمل ے ملاع 
اقبال کے فروغ کے لے اہی زندی وقف کر رکھی ے ۔ اسلام اور تصوف 
پر ان کی بہت گہری ںاہ ے ۔ چنا ید انھوں ۓ علامہ اقبال کا سمطالعە 
بہت ژرف لگاہی سے کیا ے ۔ انھوں نےۓ بیشئتر اسلامی مالک دیکھے ہیں ۔ 
ان کی تحریر میں علم اور مشاہدے نے گہرائی اور وسعت پیدا کر دی ے ۔ 
اٹنھوں ےۓے علامہ اقہال پر اأتعداد مثالات کے علاوہ دو کتاہىی بھی لکھی ہس ٭ 
(ر) ہمر(مہمن!(ط یع إعوظ : آوتاو] 4ہ بجرہری|:[ہ4 اور جہ:۷٢۲‏ :600+1 ۔۔ 

ڈاکش شمل ''پیام مشرق“ ؛ ”'جاوید امہ“ اور علامە ى بعض 
منظوسات کے جرںنؿ میں قراجم کر چکی ہیں ۔ ڈاکثر شمل واحد مغربی 
دانش ور ہیں جتنھوں ۓ ”'جاوید ناب.“ کا تری زبان میں ترجمہ گیا ے ۔ 

جرسی کی ڈاکٹر این سبری شمل کی مائند فرانس میں بھی دو ایسی 
خواتین ۔اتی ہیں جنھوں ۓ علامہ اقبال کو فرائسں میں متبول بنایا ۔ ایوا 
میریووج ۓعلامہ اقبال ی اہم ترین تالیف ”تشکیل_ جدید الہیات, اسلامی“"' 
کا فرائسیسی زبان میں ٹرجمە کیا ے ۔ اس کا دیباچہ مشہور فرائسیسی 
مستشرق لو مسینوں ۓ لکھا ہے ۔ ایوا ماریووج نے ”'چاوید امہ“ اور 
”پیام_ مشرق'“' کا ترجعە بھی کیا سے ۔ 

ایک اور فرالسیسی خاتون لوس کلوڈ متیخ نے علامہ اقبال کے 
فلسغیائم تصورات کی توضیح میں ایک کتاب لکھی ے ۔ یہ کتاب اتی 
مقبول ہوئی کہ اس کا الگریزی اور اُردو میں بھی ترجمە کیا جا چکا ے ۔ 
انگریزی میں ملا عبدالمجید ڈار ۓ رم براو:ہ:+(7 د:ا؛ :1 (۰ہ::1۲۱۸۸۷::] 


۳ 
۸ اقبال ریویو_ 
وو کے نام ہے ترجەہ کیا ؛ جب کہ اُردو ترجمہ ”'فکر اقبال کا تعارف؟' 
(از راقم) ے ۔ 

روس میں فلسفہٴ اقبال کے حری پہلوؤں یعئٔی جد و جہد اور سعی*ٴ 
سسلسل کے تصورات ہے خصوصی شغف کا اظہار کیا گیا ے ۔ اس کی وج 
یہ ے کہ خود روس کا فلسئد* حیات بھی ان ہی تصورات ہے رنگ اخذ 
رتا ے ۔ علامہ کی اس نوع کی نظموے کے بطور خاص روس کی 
ختلف زبانوں میں تراجم کیے گئۓ ہیں ۔ روس میں نتالیا پری گارینا ۓ تو 
اب علامہ اتبال پر اتھارٹی کی حیثیت حاصل کر یں ے ۔ اس نے علامہ اقبال 
پر تمقیقی مقالهہ لکھ کر پی ۔ ایچ ۔ ڈی کی ڈگری حاصل کی تھی ۔ وہ اب 
تک علاہ اقبال پر ”ید اقبال“ اور ''د اقبال کی شاعری“ کے نام سد 
دو کتاہیں لکھ چکی ہیں ۔ اس کے ساتھ ساتھ جن روسی خواتین ۓے 
علامہ اقبال پر مقالات قلم بند کرکے خصوصی شہرت حاصل کی ے ان میں 
ایل ۔ آر ۔ گورڈن پولسٹکایا اور ایم ۔ ٹی۔ ستے پن یتس ممایاں تر ہیں - 
ان دونوں خواتین ۓ ”'اقبال کے سباجی نظریات'' اور ”'فلسفہ* اقبال میں 
اغلاقیات کے مسائل“ ایسے اہم موضوعات پر قلم اٹھایا ے ۔ 

ایک اور روسی دانش ور ٹکولے پیٹرووچ ابی کیف نے بھی 
'د اقپال ! متاز مفکر اوو شاعر'' کے ام سے ایک کتاب لکھی ے ۔ 

ان کے علاوہ لکولائی گلیبوف اور ڈاکٹر الیکسی سخو چیف ہ عبدالہ 
غناروف اور میر شاکر وغیرہ ۓ بھی علامہ اقبال کے فکر و فن کو روسی 
عوام ہس مقبول بناۓ ہیں خاصہ اہم کردار اذا کیا ے ں 

روس اور ام‌یکە میں اگرچہ نظام_ حیات اور فلسفہٴ ژیست کے لحاظ 
ے مغائرت ملبّی ے لیکن علابسہ اقبال کی تحسین ہیں دولوں ملکوں 
ہیں کسی طرح کا اختلاف نہیں ملتا ۔ ڈاکثر لیئی ایس ۔ ہے تۓے 
ووببر ز7 ٣أ‏ رت ۶ا7 : اەتا19 ے نام ہے علاہےء اقبال کی شخصیت اور 
فلسفیائہ تصورات پر ایک مفعبل :کتاب لکھی ے ۔۳٣‏ اس کے علاوہ بھی 
متعدد امور دائش وروں اور نقادوں ۓ قلم اٹھایا ے ۔ 

ادھر ایک کے پڑوسی ملک کئیڈا میں ڈاکٹر شیلا میکڈونف ے 





۔ [یں کتاب لاہور سے شیخ عچد اشرف ے شائم کی ۔ اس وقت اس 
اقتاب کا دوسرا ایڈیشن زیر ترتیب ے - مدیر ”اقبال ریوبو ۔ک] 


پیام, اقبال کی عالم گیر متبولیت ۹ 


علامہ اقبال کی نظم ”سسجد قرطبہ“' پر ایک زبردست مقالہ قلم بند کیا سے ۔ 

چیکوسلواکیە میں میں ژاں ہاریک ۓ بطور اقبال شناس خصوصی ام 
پیدا کیا ے ۔ انھوں ۓ علاءہ اقبال کی منتخب منظومات کے تراجم کرتنے 
کے ساتھ ساتھ علامہ اقبال پر مقالات بھی قلم بند کے ہیں ۔ ژاں ماریک 
کو یہ اعزاز بھی حامصإ, ے کہ انھوں ےٗ سب سے پہلے علامہ اقبال ى 
محیح تاریخ پیدائش کی طرف توجہ دلائی تھی اور یہ وہی تاریخ پیدائش 
(و وسر ےے۸:) جے اب پاکستان میں سرکاری طور پر اپنایا گیا ے ۔ 

جس طرح جرسنی میں ڈاکثر ابی میری شمل ٌۓ اقبال شناسی میں 
خصوصی ام پیدا کیا ے ؛ اس طرح اٹلی میں پروفیسر الیساندرو بوزائی اہی 
ذات ہیں اقال شناسی کے ایک ادارے کی حیشیت اختیا رکر چکے ہس ۔ الھوں 
ۓ ' گلشن راز جدید“' اور ”'”جاوید امہ“ کے تراجم کے ساتھ ساتھ 
”ہیام مشرق؟ : 'ضرب' لم“ ' 'ارمغانِ حجاز“' ' ہانگ ذرا؛“ اور 
'زہور عجم““ کی منتخب منظومات کے ترجے بھی کے ہیں ۔ ان تراجم کے 
علاوہ انھوں ۓ علامہ کے ختلف تصورات حیات پر کی مفصل مقالات 
بھی قلم بند کے ہیں ۔ 

ای میں آرتھر جیفرے اور وتو سیارلو ۓ علامہ کے قلسفے اور 
شاعری پر ایک ایک کتاب لکھی ے ۔ 

ان کے علاوہ سویڈن ے لے کر فن لینڈ تک شاید ہی کوئی ایسا 
یورں ملک ہو جہاں علامہ اقبال پر تھوڑا بہت کام ئہ کیا گیا ہو ۔ 

غتلف مالک میں اقبال شباسی کے آغاز اور ارتقا کا ثقاہلی جائزہ لینے 
پر [یشس مالک سيیيس ۔ خود اپنے نہارےی کے روابی مقالات کی سالند ۔ 
زیادہ تر ابتدائی اور تعار قسم کی تحربریں ہی نظر آئیں گی اور تو اور 
فارسی ۵ رشتہ' اشٹر اگ کے باوحود ایران اور افغالستان جسے ہمازنک میس 
بھی علامہ پر زیادہ ٹھوس اور گہرائی کے حامل فلسفیائہ مقالات خامے 
بعد میں لظر اے ہیں حالانکہ فارسی ى٠‏ بنا پر علاس اقبال ان دونوں غالک 
کی ادہی روایات ے پیوستہ ہی ئہ تھے بلکہ انھوں ۓ اپنے منفرد اسلوب 
ہے ”'سہکے اقبال“ کی تشکیل کی ؛ لیکن میں سمجھتا ہوں کہ انٴ سب سے 
بھی زبادہ اہم اور قابل توجہ ان کے فلسٹیائہ انداز اور حیات آموز تصورات 
انھیں جن کی بنا پر الھوں ۓ فارسی کی شعری ي روایات میں ئە صرف یہ 
کہ توسیع ہی گلە بلکہ اس کا رخ بھی اہی جالب موڑ ڈیا یوں کم سنگک 


٢‏ اتبال ریویو 


نشان کے ہرعکس سنزل قرار پاے ۔ 

اگرچہ علامہ اقبال کو مولاتا رومی ہے خصوسی شنف تھا اور اتھوں 
ے مسلم مفکرین سے بہت کچھ حاصل تھی کیا لیکن یں ایک سسلعہ حقیثت 
ے کہ ان کی فہئی تربیت مغربی فلسفد کے مختلف دبستالوں کے زیر اثر 
ہوئی بھی ء اگرچە الھوں ۓ کائٹ ؛ ہیگل ؛ ہر گساں یا لططشے کے تصورات 
کو نہ تو آنکھں بند کر کے قبول کیا اور نہ ہی ایک اندے مقلد کی مائند 
اس کی خوشہ چیئی کی ء اس لیے وہ ار پر تنقید کا کوئی موتع بھی 
ہاتھ ے نہیں چالتے دیتے لیکن اس کے باوجود فکر اقبال پر مغربی مفگرین 
کے اثرات کی کلی فی نا ممکن ہے ادھر بیشٹر مسلم مالک کی علمی سطح 
ہارے جتتی بھی نہیں ہیں اپنے بارے میں کوئی خاص خوش فہمی نہیں لیکن 
مشرق وسطیٰ یا مشرق بعید کے بیشتر مالک میں اعلیل تعلم بالخصوص 
فاسفیائم افکار کا شغف کوٹی بہت اونچا معیار نہیں پیش کرتا ۔ ان حالات س 
اگر اسلامی مالک میں علامہ پر ژیادہ ٹر تعار نوعیت کا کام ہوا تو یہ ایسا 
ہی کام ہوسکتا تھا ۔ میں اس نوع کے کام کی قدر و قیعت کم نہیں کر رہا 
اور ٹہ ہی میں اس ى اہمیت کا منکر ہوں کیوٹکہ ایک تو پر ملک میں 
ابعدا میں اسی نوعیت کا کام ہوا ہی کرتا ہے اور دوسرے گہری 
فلسفیا بصیرت کے بغیر علا‌مہ اقبال کا بہت گہرائی میں جا کر مطالعہ 
ممکن نہیں ۔ خود اپنے یہاں علامہ اتبال پر دن رات ہو مقالات باندے جارے 
ہیں ان کا مطالعہ بھی یہ رمز بلیغ اجاگر کرتا ے ء اور تو اور خود ایران 
میں بھی علامہ اقبال پر جو کام ہوا تو اس کا غالب حصہ بھی تعارفق ؛ء 
تشریجی یا توضیحی لوعیت کے مواد پر مشتمل تھا پر چند کب اس یہ ئە 
آو اولیت ى اہعیت ختم ہوق ے اور ہ اقبالیات کے وسیع تر ہوے ذخبرہ 
میں ان کی اہعیت پر حرف آتا ے اسی شمن میں بطور مثال ”علام اقپال؛' 
از اقای مجتبول مینوی (مترجمب : صوق غلام مصطفیٰ تسم مطبوعد : ہزم 
اقبال لاہور) کا لام لیا جا.سکتا ے جس میں علامد اقبال کے تصورات کا 
ایک اچھا خلا‌صہ پیش کر دیا گیا سے اور بس ! فاضل مصنف ان تصورات 
کی تہ میں فلسفیائہ بحرکات پر روشنی ڈالنے ہے گریزاں نظر آتا ے۔ علامہ 
اقبال کے پیغام کی عالم گپر مقبولیت ہے جہاں اقبال شناسی کے بین الاقوامی 
تناظر کی وسعت کا اندازہ ہوتا ے وہاں یہ اس بھی واضح ہو جاتا ے کہ 
ختلف مالک کے دالشوروں اور اقبال شناسوں ۓ ابی تہذیب و دن اور 
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لسائی اور ادی روایات کی روشی میں جب اقبال کا مطالعب گیا تو بالعموم 
ان پہلوؤں پر زیادہ زور دیا جو ان کے اپنے مخغصوص تاور زیست اور 
نظام حیات ے ہم آہنگ تھے ۔ یہی نہیں بلکہ بعض مالک میں تو کلام اقبال 
کے صرف اسی پہلو ہی خصوصی دلچسپی کا اظہار کیا گیا جس ہے ان کے 
خلصوص فلسفہ حیات کی توثیق ہوقی تھی ء بالفاظ دیگر کلام اقبال سے انھوں 
ے اپئر لے ایک طرح ى سند کا کام بھی لیا ے اس ضمن میں سویت یولین 
کے اقبال شناسوں کی خصوصی مثال دی جا سکتی ے جٹھوں ے علامہ اقبال 
کے کلام کے ان پہلوؤں کو بالخصوص زیادہ اجاگر کیا جن کی رو ہے علامہ 
اقبال کی سوشلزم سے خصوصی داچسپی کا اظہار ہوتا تھا اس لے وہاں کے 
دائش وروں اور اقبال شٹاسوں میں علاى اقپال کٌ وہی ظمیں زیادہ مقبول 
ہیں حن ہیں روسی انقلاب اور اس کے مقاصد سے دلچسہی کا اظہار کیا گیا 
یا انْ میں لین اور مارکس کا تذکرہ آتا ے چنانچہ روس کی ختاف زہائوں 
ہیں علامہ کی جن نفلموں کے ٹراجم کے گۓے وہ بھی اس وع کی ہیں ۔ 
یہی نہیں بلکہ روس کے اقبال شناس جب بھی علاىب پر قلم اٹھاےۓ ہیں تو 
ان کی شاعری کے ان ہی پہلوؤں کو اجاگر کرے ہیں جن سے علامہ ۓ 
لین اور انقلاب روس سے خصوصی دلچسپی کا اظہار کیا ۔ چنانچہ 
پروفیسر گیگو ةسکی کے بقول : 

”'عظم شاعر اور فلاسئر چد اقبال سویت یولین میں ے حد سشہور ہیں 
صرف گزشتب چند برسوں میں ان کی نظمیں روس ء ازبک ؛ تاچک ء تاتاری 
اور دیگر زبائوں میں ٹیس سے زائد سر بد طبع ہو چی ہیں ۔ مد اقبال ىک 
زلدگی ء نظموں اور فلسغیالي ور پر روسی متشرقین ے کی کتاہیں اور 
مقالات قلم بند کے ہیں ؛ اگرچہ غود چد اقبال عادر وطان کی آزادی کا دن 
دیکھنے کو زلدہ لہ رے مگر ان کي ممام ژندی آزادی اور عوامی اغخوت 
اور بھائی چارے کے مثا ی تصورات کے لیے وقف رہی روسی ستشرقین ے 
اس اس گو بطور خاص سراہا ے کہ اقبال ۓ جدید روس کے ہائی لین کو 
بھی اہی ایک نظم کا موضوع بنایا تھا ٥٢۶‏ 

پروفیسر گینگو فسکی کا یں اقتباس روسی دالشوروں کے خصوصی رویہ 
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۲ اتبال ربیویر 


کا ملہر ے اور اکثریت بالعموم اسی ژاوید۔ لگاہ ہے علامہ اقبال کے ٹفکر و 
فن کا جائزہ لیبّی ے۔ اگرچە ابتدا میں روسی دانشوروں ۓ کسی خصوصی 
شغف کا اظہار لہ کیا تھا لیکن گزشتہ ربع دی کے دوران علامہ اقبال ہے۔ 
ہے روسی دالشوروں ي بڑھی ہوٹی دلچسپی کا ایک بڑا سبب یس بھی ے 
کہ بعض جزثئیات کی حد تک تو واقعی علادم اقبال انھں غود سے قریب 
دکھائی دیتے ہیں ۔ 

عالایب اقبال ےے جس طرح سعی +ساسل ؛ عظلمت اسان ؛ عریت پسندقی 
ارتتا اور تسخمر فطرت پر زُوز دیا ے وە اتتٹا اہم اور واذح ہے اور فکر 
اقبال کے ظام میں اسے اتی اہعیت حاصل ے کہ اب ا سے بطور خاص 'جاگر 
کرۓ کی ضرورت نہ ہونی چاہے ۔ ادھر روسی دانشوروں ۓ بھی علامہ 
اقبال کے اس پھلو کی دل کھول گمر تعریفی ے ۔ روس میں السان اور 
محنت کا اچھا خاصہ 018 بنا دیا گیا ے چنائیں اس لحاظ سے بھی روسی 
دانشور علامہ کو ''اپناۂ““ ہی سمجھتے ہیں ۔ پنانچہ پروفیسر گنگو قسکی ۓ 
ہہی ”'عوامی اخوت اور بھائی چارے؟' کی بات کرے ہوۓ انھیں بطور غاس 
سراپا ے ۔ اگرچە روس اور دیگر سوشلسٹ مالک کی حد تک ٹو یہ درست 
نظر آتا ے لیکن حقیقت تو یہ کہ انسان دوستی اور سعی و عمل کے بیغام 
میں ایسی آفاقیت ہے کم اسے محض سوشلزم سے غخصوص نہیں قرار دیا جا 
سکتا اب یس الگ بات ے گئم سوشاسٹ مالک یا اس الداز نظر کے حامی 
دائش وروں ۓ اقبال کے اس پہلو پر ژور دیتے ہوۓ اس ے وابسته تصورات 
اور سوشلزم کے عقائد میں کچھ سشاہہتیں بھی تلاش کر لیں ہیں ۔ 

مغرب میں اقبال شناسی کے ضمن میں کی گئی کاوشوں کا تقابلی مطالعہ 
کرےۓ پر فلسفیائہ فکر کی گہرائی اور زاوید لگاہ کے تنوع کے لحاظ ےہ 
برطالیں ؛ جرمّی ء اٹلی اور فرانس ممایاں نظر آۓ ہیں ۔ ہی نہیں بلکەه ان 
مالک میں کیے گۓ کام کے مطالعد سے فکر, اقبال کی تفہم کے لیے ایک 
وسیع تر تناظر کی تلاش کا بھی احساس ہوتا ے ؛ برطائیه کو تو خبر اقبال 
شناسی کی تحریک ہیں قاید کی حیثیت حاصل ے کہ تراجم کے علاوہ ابتدائی 
اولیں اور تعارق لوعیت کا وہ تمام کام انگریز سستشرقین ۓ سر انام دیا 
جس نے لہ صرف یه گہ مغرب کو علاسہ اقبال ہے روشناس کرایا بلکہ ایسا 
گراؤٹڈ ورک بھی کیا جس کی امداد سے مژید تحقیق اور جستجو کے لیے 
راہیں ہموار ہوگئیں ۔ چٹائچہ جب پروئیسر سی ڈی کوون (۷90٭٦0‏ .6.0) 


3 
پیام_ اقبال کی عالم گیں مقبولیت ۲ 
خریہ اس اس کا اظہار کرے ہیں تو بات سمجھ میں آ جای ے : 
''ہم برطالیں میں ؛ طالیت کے احساس ہے ہس بات یاد کرۓ ہب کہ 
سر مد اقبال کے قکری نشو و نما کے ابتدائی اور اہم دور میں برطااوی 
سکالرز کو اہم کردار ادا کرےۓ کا موقع ملا تھا یہی نہیں بلکە ہمیں اس 
پر بھی فخر ہے کہ ہبارے سکالرژڑ ے تراجم کے ذریعہ ان کے پیغام کو 
عالعی سطح پر انگریزی دان طبقد تک پہچاۓ میں ے حد ممایاں کردار ادا 
کیا ے ۔۱۵۶۶ 
اگرچں علامد اقبال کے انتقال کو خاصہ عرصد یبت چکا ے لیکن ان 
افار و تصورات ہیں کچھ ایسی ”ستتبل بی ؟) تھی کہ وھ لب صرف پر 
دور میں ہا معنٰی محسوس ہوتے ہیں بلک مشرق میں ان دنوں اسلام کے 
حوالہ سے سیاسی بیداری کے ساتی فکری احیاء کی جو غحریکی معرض وجود 
میں آ رہی ہے ہیں تو علامہ اقبال کے تصورات ئى صرف ان کی تلہم 
کرۓے ہیں بلکہ ان کے افکار کے تناظر میں بیداری ء احیاء اور ثشإة الثائیم 
کی یں تحریکیں معانی کی ایک تی جہت اختیار کر لیٹی ہیں ؛ یوں دیکھیں 
تو علامہ اقبال پر عہد کے لے 'سمت ما“ کی حیثیت اختیار کر لیتے ہیں 
اس پر مستزاد یں کہ بدلتے حالات علامہ اقبال ي اہمیت کم کرئے کے 
برعکس اس میں اضافہ کا موجب بن رے ہیں اس لے تو فرائسس راہسن کی 
دائست میں ٭ 
'اقبال مشرق و مغرب کے درہیان ایک الداتی ہل کا فرض انام دیتے 
ہیں اور ایسے یں فرض ادا کرۓے ہیں جب اس قسم کے پلوں کی ہخشت 
ضرورت تھی ۔ ۔ ۔ اس میں کوئی شبە نہیں کہ اقبال زساۓ کی شاہراء پر یوں 
کھڑے ہیں کہ ان کا ایک قدم مشرق میں سے تو دوسرا مغرب میں ے ے)؛ 
فرائٹسس راہسن ۓ اپئے مضمون کا اختتام جن سطروں پر کیا ے وہ اس لحاظ 
سے ے حد معنی غخیز ہیں کہ ان میں اس ۓ عغالمی سیاست میں مسلالوں 
کی موجودہ اہعیت اور اسلامی لشاۃ الثائیںہ کو سامنے رکھ کر علامہ کے 
شاعرالہ پیغام کے بارے میں جو نتیجہ اخذ کیا وہ آج کے مغرب کے عمومی 
رودہ کا از ے چناتچں علاہہ کے پیغام کی صراحت کے بعد اس بے مضعون 
کا اختتام یوں گیا : 


۵ء آ1053-ز-طعصة7 صعطفھگ) ر''+صا2وع3 ےغ۶داات۵ ۱۷۱٥:ء‏ ن؛+۰ 
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٣۳‏ اقبال ریوبو 


''اثبال کا بە پیغام ان لوگوں کے دلوں کے تار کو سرتعش کر دیتا 
ے جن کے وقار کو مغرب ے مجروح گیا تھا ۔ شاید سیاسی سصلحتوں کا 
ہی تقاضا ے کہ اقبال گکو سشرق اور مغرب کے درمیان ایک الحاق پل 
تصور گیا جاۓ لیکن یہ کہپنا بھی سناسب ہوگا کە جوں جوں مسلإن جدید 
دلیا میں لبٔی طائت اور نیا اعتاد حاسل گکرے جا رے ہی اقبال اسلام کا 
ذکر بڑے فخر سے کرتۓے ہیں اور مسلانوں کو یہ یتین دلاۓ ہیں کہ بالآخر 
انہی کو دلیا کی اىامت کا اعزاز ملے گا ۶٦٦ا‏ 

جہارے تک فلسفیالہ تصورات میں اجتہاد اور تنوع کا تعلق ے 
بلاشبہ برطالیہ پر جرمٹی اور فرائس کو فوقیت حاصل ے کہ ان دولوں 
مالک ۓ کائٹ : ہیگل : نطشے اوز برگساںن کی صورت ہیں ایسے فلاسفروں 
کو جنم دیا جٹھوں ۓ عالمی فکر انسائی ہر ے حد گہرے اثرات چھوڑے ۔ 
خود علامہ بھی بعض امور میں ان ہے متاثر رے ہیں اس لیے اگر ان مالک 
میں علامہ اتہال کی شاعری کے مابعد الطییعای پہلوژؤں سے غخصوصضصی شفذف کا 
اظہار گیا گیا تو یں تعجب خیز نہ ہوا چاہیے کہ یہ ان مالک کی فلسٹیالہ 
روایات کے عین مطابق ہے ۔ چنائچہ ہم دیکھتے ہیں کہ بیشیتر مسلم مالک 
کے مقابلہ میں جرسئی اور فرالس میں علامہ اقبال کے خطبات ”تشکیل 
جدید الہیات اسلامی؟' ہے لسبتاً زیادہ دلچسپی کا اظہار کیا گیا اور سب 
جائٹے ہیں کہ اقیال شناسوں کے لیے ی۔ خطبات بھاری پتھر ثابت ہوۓ ہیں ۔ 
سغری اہل قلم کو تو چھوڑئیے خود ہارے ہاں بھی ان خطبات ہر اس پایك 
کا کام ئہ ہو سکا جو ان خطبات کر شایان و شاں ہوتا اور جس میں عثیق 
اور فکر کی اس بلندی کو برقرار رکھا جا سکتا جس کا تقاضا خطبات کی 
بلند تر فکری سطح کرئٹی ے لیکن ہم جب بھی خطبات پر قلم اٹھاۓ ہیں 
تو ان کا غلاٴصث ہیا کر دینے کے بعد سنچھتے ہیں گئہ حق اذا ہوگیا 
حالانکە حق تو یم ے کہ حق ادا لہ ہوا ! ادھر جرەن دانشوروں ۓ ابی 
فلسفیائه روایات کے عین مطابق خطبات ہے گہری داچسپی کا اظہار کیا 
چنانچہ اپنی میری شمل کے بقول ''اتبال کے چھ خطبات اۂی اشاعت کی 
قلیل مدت کے بعد ہی جرمئی میں متعارف ہوگئے تھے ۔۶! 





پرے ''اروڑثانه امروزه لاہور ؛ بس اکتوبر ہرےپومءع (ترجعہ: 
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پیام, اقبال کی عالم گیں مقبولیت ۲ 


اگرچہ جرسن ثاقدین اور شعراء علامہ اقبال کے اس لے بھی مداح ہیں 
کہ اٹھوں ۓ گوئٹے کے دیوان مغرب کے مقابله میں ”پیام_ مشرق؟ لکھی 
لیکن اس کے ساتھ ساتھ علامہ کی ىا بعد الطبیعات ۓ بھی انھیں خصوصی 
طور پر متاث رکیا ء چنانچہ ابی سری شمل سے لے کر پرمان ہیسے (1:5853300] 
[::1]) تک سب ۓ علامں کے افکار کے اس پہلو کو خصوصی طور سے 
سراپا ۔ پرسن پیسے اپنے مشہور ناول ''سدھارتھ؟“ کی بنا پر برصغیر پاک و 
ہند کے دالشوروں میں خصوصی مقبولیت رکھتا ے ۔ اس اول میں خود اس 
ۓ بھی سدھارتھ (گوتم کا اصل نام) کے حوالے ہے ژندیی کا ایک با بعد 
الطبیعی تصور پیش کیا ے ۔ اعے مشرقیات ؛ روحانیات اور تصوف سے بهەی 
صوصی لگاؤ تھا ۔ ابئی میری شمل نے ”'باوید تامہ“' کے ترجمہ پر ہیسے 
ے پیش لفظ لکھوایا تو اس ے ہیسے کی اہعیت واضح ہو جانی ے ۔ پہسے 
ے اپنے پیش لفظ میں علامہ کے بارے میں ایسی خوبصورت بات کہی کہ 
وه اب حوالہ یق چیز بن چکی ے ء فرمان ہپیسے : 

”سر بچد اقبال روح ىي تین مملکتوں ہے متعلق ہیں چٹانچہ رفح ک جی 
تین مملکتیں ان کے عظیم کام کا سر چشمس ہیں ۔ یں ہیں : ہندوستان ق 
٠‏ دلیا ء اسلام کی دلیا اور مغرب کا فکری سرمایہں ۱۸۶۶ 

ادھر فرائنس میں تو اقبال شناسی کا آغاز ہی خطبات (پیرس : ۱۹۵۸۵) 
کے ترجعہ از : مادام ایوا مبربو وچ (ناءاذ۷ )۷٤ 3167٥‏ سے ہوتا ہے 
چنائیہ اس ے اقبال شناسی میں فرائسیسی دالش وروں کے رویہ کا ائدازہ لگکایا 
جا سکتا ے ؛ اگرچہ فرائیں میں جرسٔی کے مقابلہ میں علامد پر نسبتاً کم 
لکھا گیا ۔ اسی طرح ان ی نظموں کے بھی بہت زیادہ تراجم نہیں ہوۓ لیکن 
جو کام ہوا وہ قدر و ٹیعت میں کم نہیں ۔ روسو سے لے کر سارٹر تک 
فرائس میں نظریات اور تصورات کی پرتئوع مگر مثنازعم فیہ روایت ملٌی 
ے اور میں سمجھتا ہوں کہ ”'حریت فکر“ کے داعی ہوے ى ب!ا پر علامہ 
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ود اس کتاب کا عنوان بھی ہیسے کے اس قول پر مبہی ے ۔ اسی 

طرح گزشتەہ سطروں میں فرائسسس رابسن کے جس مضمون کا حواله دیا تھا 


٦٢‏ اقبال ریویرو 


مستزاد یں کہ اپنے کلام میں متنوع اور بعشض سورثوں میں تو متضاد 
تصورات ہیں ۔ جس طرح علامہ ۓ توازن ہے نقط اعتدال پیدا کیا اسی طرح 
اقبال پس صرف یب کب خود اس روایت کا اہم حصد بن سکم ہس اس پر 
ان کے افکار پر نزاع فرالسیسی دائش کو بھی توازن آشنا کر سکتے ہیں ۔ 

اٹٛلی میں دالتے اور اس کے ”طربیہ* خداوندی“ کو جو اہمیت حاصل 
ے اہسے بطور خاص واضح کرۓ کی قرورت نہیں ۔ اس لے اگر اطالوی 
دانشوروں ے ''طربيهٴ خداوتدی؟' کے حوالہ ہے غلامم اقبال کے ؛'جاوید 
نامہ“' کا خصوصی مطالعد کیا تو یہ تعجب خیز ئہ ہونا چاہے بلکه اس کے 
برعکس ہوا واقعی تعجب انگیز قرار پاتا ۔ ادھر اٹلی میں بھی تصوف اور 
روحائیت ى روایت خامصی پرانی ے اس لیے اطالوی دالش وروں کے لے 
علاسہ کی شاعری اور تصورات میں دلچسہی کے کی ساماں تھے ۔ شاید اس لیے 
ایسائدروبوزانی کے ترجمد شدہ ”جاوید نامم؟““ کے دو ایڈیشن چھپ گمثر ۔ 

سطور بالا میں مختلف مالک کے حوالہ سے اقبال شناسی کے ژاوبوں 
میں جہاں تنوع اجاگر ہوتا ے وہاں خود اقبال شناسی کی ایک بین الاقوامی 
روایت٦۱‏ کی صورت پڈیری کا بھی احساس ہوتا ے ایسی روایت جو دن بدن 
وسیم ہے وسیم تر اور قوی سے قوی تر ہوتی جا رہی ہے ۔ اس موتقع پر یں 
سوال ے عل لب ہوگا کس آخر کلام اقہال میں ایسی کیا خصوصیت ے کہ 
اسلاسی مالک سے لپ کر سوشلاسٹ بلاک اور پھر مغرب کے آسودھ معاشرے 
ہے لے کر جد و جہد میں مبتلا تیسری دنیا کے عوام تک -۔۔ سبھی ”فکر 
اقبال“ میں کشش پاۓ ہیں ۔ اور یہ بھی اس صورت میں جب کم علامہ کے 
انار ک اساس قرآن حجید پر استوار ے اور مولاتا رومی ان کے مرشد ہیں | 
اپ ظاہر ے کہ مسلالوں سے قطع نظر ؛ دنیا کے بیشتر مالک کو مذہب و 
مدن یا عقاید کی بنا پر ان ہے کوٹی دلچسپی نہیں ہو سکتی لیکن اس کے 
ہباوجود ہم اقبال کو مدوح عالم پاۓ ہیں تو کیوں ؟ 

میرے خیال میں فلسف اور اعلول تر شاعرائم صلاحیتوں کے علاوہ 
ایک بہت بڑی بلکہ بنیادی اہمیت کی وجہ یں بھی بنتی سے کہ علامہ اقپال 





9۔ مزید معلومات کے لیے ملاحظہ ہو راقم کی سر تبد کتابیات !نبال 
شناسی ى بین الاقوامی روایت““ مطبوعد ”'جلہ تمحقیق؟؟ (نمبر ے) اوریٹنٹن 


کِ 
- . پیام_ اقبال کی عالم گیں مقبولیت ٴ ۲٢٤‏ 


ۓ اگرچە غلام ملک کے پسباندہ مسلم طہقہ میں جم لیا لیکن اس کے 
پاوحود وه ایک بین الاقوامی ہزاج وکھۓ والے انسان تھے ۔ ان کی دلچسہیوں 
کا دائرۂ عمل آفاق تھا اور فلسفہ و علوم کا مطالعہ بھی آفاقی ء اس پر مستزاد 
ان کا وجدان آشنا ہن ۔ دیدۂ بیٹا اور جام جم قلب ! اس لیے تو ان کی 
شاعری الہام بن کر اور افکار مینارۂ ئور میں تبدیل ہوکر کل عاام کے قاب و 
لظر کو روشنی غش رے ہیں ۔ ایی میری شمل لۓ اپنے مقالہ مہ ۷ء 
اا9[ ہیں مشہور جرسٔی شاعر اور دائش ور رڈولف پالوڈ (1ہ704 
۵2 ) ئ عظم شاعری کے بارے میس راۓ رج کررے کے بعد اس 
خیال کا اظہار کیا ے کہ ''تاریجخٴ' ق نی کروٹ کے لے پانوڈ ۓ شاعری 
جو منصب ییان گیا ے یہ گویا اقبال کے لیے ہی لکھا گیا ہو“ سے 
اور اُسی خوبصورت اقتیاس پر یں مقالہ ختّم کیا حا سکتا ےت" 

مام عظم شاغری اپئے غبر ہے ؤجوڈ می آئی سّت لیکن اس کے 
باوجود یہ اس ہے بڑھ کر ہوتی ے کہ یہ زساله کی تکمیل کریق ے ؛ اس 
کے غمر نشو و "ما یافتہ افزائشی حصوں ہے اپید سواد اخذ کری ے اور 
یہ بتاقی ے کس مستقبل کے دامن میں کیا ے اور اہدیت کہ لیے کیا لازم 
ے ۔ ایسی شاعری آئین ععبر ہوتی ے یس اس کے لیے سپعیز ے اور اسے 
قطم کر ۓ وا ی تیغ انصاف بھی ء شاعری جامد ہوۓ کے ہرعکس متحرک 
تارج ساز پیش گوئی ! ... 

عظم شاعری معاصرین کی زلببروں میں جکڑی روحیں آزاد کر کے 
انھیں اس تَخلیقّی عمل سے روشناس کراتی ے جو ہر زمالہ حال سے قوی تر 
ثابت ہوتا ے اور جس میں سشتقبل کو جم دینے اور پھر چھین لیے ق 


٣ اغ٭‎ 


بھی صلاحیت ہوی ے ۔ 


٥ ٤ ٢‏ ۸۰ہ[128] ٥٣ط‏ ١٦ا٤‏ ٤٥ہ‏ (185:2 ذ15 05 گ72 
56ص راتمزتحرڈ 


”دانائے رائ 
(سوالح حیات حکم الامت حضرت علامہ البال٥)‏ 
از 


سید نذیر نیازی 





سید تثذیر لیازی مرحوم کو ایک طویل عرصے تک 
حضرت علامہ اقیال“ کا قرب حاصل رہا اور اتبالیات 
لصف صدی تک ان کا دل پسند موضوع مطالعہ رہا ے ۔ 
'داناۓ راز“ دو فصلوں میں ے ۔ فصل اول میں الھوں 
ے علاسم اقبال“ کی ولادت ہے لے کر ۱۸۹۵ء کے 
حالات حریر کر ہیس ۔ دوسری فصل ہیں خج,.وںء تک 
واقمات بیان ہرۓ ہیں ۔ 

یہ کتاب حیات' اقبال کے بعض اہم گوشوں پر روشنی 
ڈانی ہے ۔ 


صفحات ؛ ٭خم ۔۔ قیعت : ۔/ون روے 


لاشر ؛ 
اقبال اکادمی پاکستان 


۸٦‏ ۔ یکلوڈ روڈ لاہرر 


ا سط کے کا نے ہےدسڑٗحککڑکھد.ؤسسسےکسْٗٛٗوحوتتت- . جس چ ‏ صحصک__۔ِب "×_٭٠٭.>‏ کٹ پے 
سسوے ‏ ۔ ہوے-۔ےے عو سس -سووو سعلت ۔ کل .سہے۔- سے حصےس-ےتتًِّپإ|([7ْ٣إدہپہيہھےےےے۔ے۔‏ ے سنہ 





>کصےءٔ-ے--ىےء۔ممڑٛےھع ٔھ جع ہہ ہم2ھلھہژکک کہ ۔ 





اقبال کے مذہہی افکار اور مولانا ررم 
لذڈیر ٹیصر 


اتبال پر اس صوف پا مشکر کے قدردان تھے جس نے اپنے خیالات کی 
ارت خالص اسلامی بنیادوں پر استوار کی ۔ وہ نہ تو ان معذوروں کے حق 
ہیں تھے جو یوٹائیوں کے فلسفہ و حکمت کے زیر اثر عقلیت کے طوفان میں 
ہہ گئے اور لہ ان صوفیوں یا مذہبی رہ تماؤں ہی کے طرف دار تھے جنھوں 
ۓ فکر کو مذہب ہے خارج سمجھاء یا فکر اور وجدان میں ایک خط اصل 
کھینچا ۔ اقبال کے نزدیک خالص اسلامی نظرے کے اعتبار ے فکر مذہب 
کا ایک لاہدی حصد ہے اور اہے مذہہی مشاہدات سے الگ نہیں کہا جا 
سکتا ۔ وہ اپنے ان خیالات کی ترجائی سولانا جلال الدین روسی کے افکار میں 
پاۓ ہیں ۔ اس مقالے میں دونوں کے افکار کی ماثلت کی نشان دہی کی کی ے 
جس سے یم نتیجدں س‌تب ہوتا میں کم اقبال مولانا روم کے ہم مسلک تھے 
اور انٴ کا اپنے متعلق یں کہنا درست ے ؛ 
تو بھی سے اسی قافلہ“ شوق میں اقبال 
جس قافلہ* شوق کا سالار ے رومی! 
یہاں تین لکات سے بحث کی گئی ہے ۔ )١(‏ مذہبی زندگی کے سراحل ۔ 
(م) مذہبی مشاہدات کے بخصوص پہلو (م) صوفیالہ اور پیغمبرالہ واردات ۔ 
() منہبی زندگی کے سراحل ۔ رومی اور اقبال دونوں کے لزدیک 
ماہبی زلدگی کے تین سراحل ہیں : اول ؛ اعان ء یعنی بلا تامل خدا ی 
ہسی اور مذہب ہر امان لانا ۔ دوم ‏ فکر ؛ یعتی ایمان لاۓ کے بعد اپے 
اعتقادات کو عقل کی کسوئی پر پرکھٹا ء اے عثلی اعتبار ہے بھی درست 
پاناء سوم غعرفان, حثیقت ؛ حقیقت کا یچشم خود مشاہدہ ۔ 


ر۔ 'بال جبریل“'|”' کلیات“' ؛ ص ۹س | امم ۔ 


۲۹ 


اھر 
”٣ك‏ اتبال رلریر 


امان ۔ رومی کے لزدیک یم پہلا دورے جہاں ای جگہ بناتا ضروری 
ہے ۔ یع تحقیق اور تجرے کے مقابلے میں نچلا دور ے لیکن اگر ٹڑپ اور 
یقینر کاسل ہو ء ٹو یہ سالک کو منزل مقصود تک پہنچا سکتا ے ۔ ردمی 
ۓ اس سلسلے ہیں اندےۓ کی ثال دی ے جو پیاسا ہو ؛ مگر اس میں تلاشر 
آپ کی ٹڑپ اور جذبب' تگودو موجوذ ہو ۔ اگرچہ وہ لدی کو نہیں 
دیکھ سکتا لیکن رہ ممائی سے ندی تک پہنچ جاتا ے ؛ جب کم غیر غلص 
اور ام نہاد رہ تما راستے ہی میں رہ جاتا ے ۔ اس ضمن میں روسی ے اس 
عنوان کے مت مفصل سحث یق ے ''در بیان آلکب نادر افتد کہ ریدی 
در مدعی مزور اعتقاذ بصدیق بندد کس اوکسیست و بدیں اعتقاد عقامی برسد 
شیخش درخواب ئدیدہ باشد و آب و آتش او را گزلد ٹکند و شیخش را 
گزند کند و لیکن بتادر باعد ٢٢٢‏ ۔ 

اقباں کے ہاں پھی ایمان پہلی منزل ے ۔ کمہتے ہیں : 

'”دور اول کی خصوصیت تو یہ ےکہ اس میں مذہب کا ظہور ایک 
ایے نظم و ضبط کی شکل میں ہوتا ے جسے افراد ہوں یا اقوام ایک 
حکم کے طور پر اور اس لیے ے چون و چرا قہول کر لیتے ہیں ۔ انھیں اس 
اس سے خحخث نہیں ہوتقی کہ اس نظم و ضبط کی حکمت اژ روے عقل و فکر 
کیا ے اور مصلحت کیا۶٢‏ ۔ 

اگرچہ یں ابتدائی سنزل ے ۔ لیکن اس کے بغیر کوی بھی حقیقتاً 
صاحب ابمان نہیں کہلا سکتا ۔ اقبال بھی کہتے ہیں کہ بقین کامل کے ساتھ 
جس میں شک و شبہ کو قطعاً دخل لہ ہوء ایک مہتدی بھی منزل پر پہنچ 
سکتا ے ؛ چپ کہ غیر مخلص وہ نما من تکتا رہ جاتا ے ۔ کہتے ہیں : 

رید سادہ تو رو رو کے ہوگیا ائب 
غدا کرےکہ ملے شیخ کو بھی یہ توفیق٣؟‏ 


ہہرحال اس کا اپنا مقام ے ۔۔یفیں بھی قوسوں کو منزل مقتصود تک پہٹچا 





الإ قداء 


پ اہٹتوی؛ء دفثر اولء ضس ج۱ر۔ 

م۔ سید لذڈیر یاڑی ؛ مترجم ء ”'تشکیل جدید اللہیات اسلامیہ'' (لاہور ‏ 
ہزم اقبالن؛ ر۹۵ )صا +۔ 

م۔ ”ٴبال جبریل '']!' وّلیات'' سس امھ ۳ 


اقپال کے بذہہی اف کار اور سوالٰنا روم 7 
سکنا ہے : ٰ 
یقیں افراد کا سرمایہٴ تعمیر مات ے 
یہی قوت ے جو صورت گر تقدیر ملت ے۵ 

فکر ۔ رومی کے لزدیک وہ اان جس میں غور و فکر بھی شاسل ہو 
ے بصیرت اندھا دھند ابمان ہے بہتر سے ۔ سر تہے کے لحاظ کے فکر کی 
منزل دوسری منزل سے ۔ روسی کے نزدیک وجدان عقل ہی کا لتیجہ ے ۔ 
کمہتے ہیں : 

ایں عبت ہم ثتیجہ دائش است 
گی گزافد بر چئیں تخّی ئشست٦‏ 

رومی کے نزدیک صرف وہی مذہب کی روح ہے آشنا ے جس نۓ تحقیق کی 
ہو ۔ دوسرے رسعی پیروی کرۓ والے ہیں جن کا امان فکر ےہ خالی ہوے 
کہ باعث جلد بدل سکتا ے ۔ روسی اس سلسلے میں ایک کہائی بیان کرۓ 
ہیں کہ کس طرح ایک لوسڑی نۓ ایک بیار شبر کو روزائہ خوراک پہنچاۓ 
کا وعدہ کر کے اہی جان بچائی ۔ اس ۓ ایک گدھ کو اس سلسلے میں لالج 
دیا کہ وہ اہے اس سےغزار میں لے جاۓ گی جہاں وہ پیٹ بھر کر گھاس 
کھاۓ کا ۔ مگر گدے نے اپنے سچے فقر کا دعوعل کیا اور کہا کہ غدا 
اسے خود روزی پہنچاۓ گا ۔ مگر چونکہ اس کا یقین فکر سے خالى تھا 
آخرکار لوسڑی کی باتوں میں آ گیا جس ۓ اہے شبر کے سرد کر دیا ۔ اس 
گہائی کے بیان کرۓ سے روسی کا مطلب یہ ے کم وہ لوگ جن کے وعظ 
کی بنیاد علم اور سمجھ پر نہیں ہوتی ۔ ان کا ابمان صحیح معنوں میں بخفتہ 
نہیں ہوتا ۔ 

اقبال بھی لی منزل سے مطمئن نہیں ۔ ا ہے عشض ایک وسیلہ اور ذریعں 
سمجھتۓ ہیں ء فکر ہی مذہہی زندگی کو استوار کرتا ے ۔ اقبال کہتے ہیں 

”اس دور میں مذہب کو کسی ایسے مابعد الطبیعات کی جستجو رہتی 
ے جو اس کے لیے اساس کا کام دے سکے ۔ یعفٔی سنطقی اعتبار ے کائنات 
کے ک5 سی ایسے نظرے ى جو تضاد و تناقض ہے پاک ہو اور جس ہیں خدا 





۵۔ ا ہانگ درا؛؟|إ!' یلیات؛؛ سص ہے ۔ 
پے ”'سثنوی“ دفتر دوم (ا'ہتن ٹکلسن“) شعر ہن۱ ۔ 


+5 اقپال ریویو 


کہ لیے بھی کوئی جگد ہواکم_ 

یہ بھی فکر ہی ے جو انسان کو الدروئی وسعت دیتا ے ؛ پر تسم 
کے شک اور شہات سے نجات دلاتا ے ۔ اقبال کہہے ہیں : 

'اگر مذہب کی غرض و غایت ہی یہ ے کہ ہارا ظاہر و باطن بدل 
ڈالے اور اس ق ھ۹ ممائی کرے تو اور بھی ضروری ے کہ ان عام حقائق 
کے بارے میں جن پر اس کا وجود مشتمل ے کوئی نزاع باق نہ رے ۔ یں 
کیے ہو سکتا ے کہ ہم اپنے اعمال و افعال کی بنا کسی ایے اصول پر 
رکھیں جو بجاۓ خود مشتبدں ے ۔۸۴ 

عرفانِ حقیقت ۔ سالک اس کے بعد عرفانر حقیقت کی آخری منزل پر 
ہنچنا ے جہاں وہ حقیقت کا سامنا کرتا ے ۔ روسی کہتے ہیں : 

عام جویاۓ یتین باشد ہداں 
واں بت جویای دیدست و عیاں٦‏ 
اور یں حقیقت ے براہ راست مشاہدہ ہی مذہب کا اصلى متصد ے ۔ بغیمر اس 
مشاہدے کہ آدمی اہی دولوں آنکھوں کے باوحود اندھا رہتا ے ۔ روسی 
کہت ہیں : 
آدمی دیدست و باق پوسست دید آنست آں کہ دینے ٹڈوسٹست * أ 

رومی غرفان حقیقت کو دیدن کہتے ہیں جس کيا مطلب خدا کا ہالمشافم 
مشاہدہ کرا ے ۔ ”'سیاہ شیشوں کی وساطت سے نہیں بلکہ صوفیاۓ کرام سے 
مطابق بالمشافہ مشاہدہ جس میں کوئی پردہ درمیان میں حائل نہیں ہوتا“ ۔ے!! 

اس مقام پر زمان مسلسل ق ‏ حس خم ہو جائی سے ۔ 

ہا چند الفاظ میں روسی کے فلسفہ' فنا کا بیان ضروری ے ۔ رومی 
کے نزدیک فتا سے سراد خدا کے حضور اپنے آپ کو ملیا میٹ کرنا نہیں ۔ 





ے۔ سید لذیر یاڑی : مترجم ؛ کتاببذکور؛ سص ہے ہ۔وے ۔ 
پر ایضاء ص پ ۔ 

وہ اشنوی'اء دفثر سوم ء شعر ہوم ۔ 

ہغہ الیضاء دفتر اول ء شعر ہم ۔ 

ورہ آر۔ سی ۔ زیثر ااتصوف“'؛ صرر۔ ۔ 


سی 
× لف 


اقبال کے نذہہی افکار اور موالنا روم ب٣‏ 


ان تجربات کی نا ے جو کہ حتقیقی خودی کو ظاہر ہوۓ ےہ روکتے ہیں ۔ 
گویا ننا خودی کی تبدیلی صورت کا تام ے جس ہے رواثتی خودی ہے آزادی 
حعاصل ہوٹی ے رومی کہتے ہس ؛ 
ایں چئیں معدوم کو از خویش رفت 
بہترین ہست ہا افتاد و زفتٹ 
او نسیت پا صفاثت حق فناست 
ٹر حقیقت در فنا او را بقاىست؟' 
اس سہحلے پر عقل حض کی جگ۔ دل لے لیتا ے ۔ رومی اس کی 
غوب صورت ىشثال دیتے ہیں ۔ کہتے ہیں یں تبدیلی اسی طرح ضروری ے کہ 
جیسے ہم سمندری سفر اختیار کرے وقت خشکی کے سفر کے وسیلےۓ اختیار 
نہیں کر سکتے اور انھیں بدلنا ضروری سمجھتے ہیں ۔ کیولکہ وہ فائدہ سند 
نہیں رہتے ۔ اس طرح عقل بحض عرفان حقیقت میں کار آمد نہیں رہّی ۔ رومی 
دل کو ایک آئینے کی طرح قرار دیتے ہیں اور کہتے ہیں کہ دو 
کہ اس کو صاف رکھا جاۓ ۔ جس قدر یم صاف ہوکا ء اسی قدر حقیقت کا 
چہرہ صفائی ہے دکھائی دے گا ۔ ۶ ہت ہیا : 
ہرک سیقل بیش کرد او پیش دید 
بیشتر آمد برو سصورت پدید١'‏ 
یہاں روسی معتزلب سے ختلف نظر آے ہیں ۔ معتزلب سمجھتے ہیں کہ 
دید بف جگد اور سەت کے ممکن نہیں ؛ کیولکم غدا جگس اور سمت سے 
ے یاز ے ۔ اس کی دید تہ اس دلیا میں ممکن سے اور لہ ١اگلی‏ دئیا میں 
لیکن روسی اور اس سے متفق نہیں ۔ 
اقبال کے ہاں بھی عرفان_ حقیقت مذہہی زلندی کا تیسرا مرحلہ ے ۔ 
اقبال کے لزدیک یہاں : 
''مابعد الطبیعات کی جگد نفسیات کے لیے خالى ہو جاتی ے اور انسان 
کو یں آرزو ہوقی ے ککە حقیقت مطلقہ ہے براہ راست اتحاد و اتصال قائم 


کرے ۔ چنا چہ یہی سحلہ ے جس میں مذہب کا معاملہ زندیق اور طائت و 
قوت کا معاملہ بن جاتا ے اور جس میں انسان کے الدر یس صلاحیت پیدا 





بپرے ا ٹنوی“ دثثر چپارم شعر روم - ۹۹س ۔ 


وہ ایضاء دفتر چہارم ؛ شعر ۹۱۰م “ 


ہم اتبال رلویو 


ہری ے گل ایک آزاد اور بااغتیار شخصیت حاصل گر لے ء شریعت کے 
حدود و فیود کو توڑ کر نہیں بلکم خود اپنے اعاق شعور میں اس کے 
مشاہدے ہے جیسا کە صولیہ اسلام میں ایک بزرگ کا قول ے کہ جب 
تک موسن کے دل پر کتاب کا نزول ویسے ٴا ہو جاۓُ جسے آحفضرت صلعم 
پر ہوا تھا !٣٤١۷1-_‏ 

اقبال کے ہاں بھی صوفق عحسوس کرتا ے گی ذاتِ سرمدی ے اتماد 
و اتصال کی بدولت زمان ٹسلسل کی . حس تم ہو جاق ے ۔ اقبال 
خوب صورت اشافہ گرۓ ہیں ۔ کہتے ہیں : 

'”مذہبی زندگ کا معراج کال ہی یں ے کە خودی اپنے اندر زیادہ 
گہری الفرادیت کا اعساس پیدا کرے ء بب لسہت اس کے جو عادتا اس کے 
تصور میں آتی ہیں ۔ دراصل یں صرف وجود حقیقی ے جس سے اتصال میں 
خودی کو اۂی یکتائی اور مابعد الطبیعی س‌تبہ و مقام کا عران ہوتا ے 
اور وه سمجھی ے گب اس سس تہد و مقام میں "ػفہاں تک اسلاح اور اضام 
مکن ے -۔۱۵۶ 

اقبال کے نزدیک بھی فٹا کا یں مطلب نہیں ئم انسان ایک قطرے يک 
بائند ے جو سندر میں اہی ہسٹی کھو دیٹا ے ؛ بلک السان کی خودی 
کہ ''لشو و نما کا سمعراج کال یس ے کب ہم اس خودی ے براہ راست 
اتمہال میں بھی جو سب پر عحیط ے اپنے آپ کو قاثم اور برقرار رکھ 
سگس ۔۶۶٦٢‏ 

یہاں اقبال رسول اگرم کے واتعمٴ معراج کی طرف اشارہ گرے ہیں 
اور ایک شعر کا حوالك دیتے ہیں : 

سوسول رز ہوش رفت پیک جلوۂ صفات 
تو عین ذات می لگری در ت8بسعی 

ڈاکئر شمل ے درست کہا ے : ”'فنا کا تصور جس کا مطلب غودی 

کو مٹا دینے کے معنوں میں لیا گیا ے مکمل طور پر اقبال کو ا متظور 





بررے سید لذیر نیاڑی ء مترجم؛ کٹاب بڈذگورء س ہے ۔ 
ٹ |-“ ایشا ؛ صض جم پ ۔ 
وہے اہضاء س ہرے| ۔ 


اقپال کے سذہہی اٹکار اور موا ٰنا روم ۴۵ 


ے۶٤‏ ے1 
اقبال ایک خط میں خود وشضاحت کرۓ ہیں۔ کہتے ہیں ؛ 
احعب احکامراللہی خودی میں اس حد تک سرایت کر جائیں کہ خودی 
کہ پرائیویٹ امیال و عواطف باق لس رہیں اور صرف رضضااے ال ہی اس کا 
مقصود ہو جاۓ تو زندگی کی اس کیفیت کو بعض اکابر صوفیاےۓ اسلام نے 
فنا کیا ے ۔ بعض ۓ اسی کا ام بتا رگھا ے ۔۱۸۶۰ 
اتبال دل کی پاکیزگی کے قائل ہیں ۔ کہتے ہیں : 
درورے سيئہ' آدم چے ٹور است 
چہ لور است ایں کہ غیب او حضور است 


چب نورے جاں فروڑے سیئس تاے 


رزد با شعاعش افتاے۱۹ 
اقبال دل کے بارے میں کہۓ ہیں : 
کے کو دیدہ را بر دل کشود اسٹ 
شرارے گشت و پروینے درود است٢۲‏ 
(ہ) مذنہبی مشاہدات کے مخصوص پہلو۔ روسی اور اقبال دوئوں اس 
منہہی تجرے کے مخصوص پہلوؤں ہر اتفاق کرے ہیں رومی کے نزدیک اول 
ی, کی اس کا مغٌصیوص بہلو سصوفیالہ مشاہدات کی حضوریت (180۷٥:0ہ؟٥])‏ 
ے ۔ اس کا مطلب مشہود کی براہ راست موجودگ سے ۔ حقیقت سے براو راست 
اتحاد ہوتا ے ۔ چتانچہ یں تجربہ ض تصوری یا خیال ی نہیں ۔ 
اقبال کے ہاں بھی ھی تصور پایا جاتا ے کہتے ہس : 
”ان مشاہدات کو حضوری کہا جاتا ے تو حض یہ ظاہر کرۓ کر 
کے لیے کہ ہمیں ذاتر باری کا ویے ہی علم ے جیسے کسی دوسری شے 





ن.حہ۔ ج۷11 ۶ 065+277 ۶ س ہس ۔ 

۸۔ شیخ عطاء اللہ ؛ ٹپ ''اقبال ڈاىہ“' (لاہور : شیخ چد اشرفت ؛ 
1۹۳۷۴۵ ہے ہبج ٦۔‏ 

و,۔ ””گستان راز جدید““ (”زبور عجم“)'کلیات“ ‏ صص ۸م :/ 
+ چث “٭ : 

گا ایشا ےس ١۵‏ ے5ٹ - 


۳٣‏ اقبال ریویو 


گا ۔ وہ کوئی خیا ی وجود سے ۔ لە کوئٹی نظام معانی؛ جو باہم وابستہ تو 
ہوا کرےۓ ہیں لیکن جو تحبرے اور مشاہدے میں کبھی نہیں آتے ۔ا ٣‏ 
دوم ۔ ہبی واردات پیان نہیں کی جا سکتیں ۔ رومی کہ ہیں : 
آنک یک دیدن کند ادراک آں 
سالہا نتواں تمودن از ژہاں٢۲‏ 
چنانچہ عقل اور منطق کو نہیں سمجھ سکتی ۔ صرف عاشق ہی اس کا تجریم 
کر سکتے سيں ۔ اے علت و معلول (531100 ت2٥ ١٤‏ ھ.1) احاطہ نہیں 
کر سکتا ۔کہتے ہیں : 
سنگ و اآبن خود بب آمد ولیک 
تو بالا تر لگر ای مرد لیک 
ئیں سبب را آں سبب آورد اش 
ىك ہب کی شد بب پرگز زخویش 
وارے سبب پا کالبيا را رہبرست 
ا سب ہا ژیںے سیہا ہرترست ۲۴ 
اتبال کے ہاں بھی دوسرا مخنصوص پہلو یه ے : 
صوفیاس احوال میں اس کے برعکس ہم حقیقت مطلتم کے سرور کاسل 
سے آشنا ہوۓ ہیں ۔ جس میں پر طرح کے سہیجات ہاہم مدغم ہو کر ایک 
نا قابل تزی۔ وحدت ہیں بنتتل ہو جاےۓ ہیں اور ناظر و منظور ء؛ یا شاہد و 
مشہود کا امتیاز سرے سے اٹھ جاتا ے ٣٢٢٢‏ 
ان کے نزدیک بھی متعلقی دلائل | سے سمجھنۓے کے لیے کائی نہیں ہونۓ ۔ 
کہتے ہیں : 
جن واردات ہے اس عرفان کا تعلق ے ان یق حیثیت عقل حقائق ہی 
کہ معانی اور تعبورات کی گرفت میں لائیں ۔ یہ زندگی کے واردات ہیں ؛ 
بہ الفاظ دیگر خودی کی وہ روش جو نتیجہ ے خود ہارے اندرون ڈات میں 





+١‏ سید لدیر یاڑی ؛ مرجم ؛ کتاب مذ گور ء؛ س ٭ہ۔ے ۔ 
ہپ ا“'ہٹثوی“ ء دفر سوم ؛ شعر م۹۹ ۔ 

۳-۔- ایضاً ذثر اول ء شعر پورممم ۔ 

ہرجے حید ذھر یاڑی ؛ مترجم ؛ گتاب مذدگور؛ سے پیر ۔ 


البال کے مذہہی افکر اور موالۓا رام ۓ ۳ 


زژبردست حیائی تغیرات کا اور جس کو نا ممکن ہے منطلق کے سستولات اپنے 
دام میں لا سکیں ۲۵٢‏ 

سوم ۔ روسی کے لزدیک ىنذہہی مشاہدہ دوسروں تک جوں کا توں 
نہیں پہنچایا جا سکتا : 

کاشی ہسی زبایق داشتی ‏ تاز ہستان پردہ پا برداشتی 

پرچ گوئی ای دم ہسٹی ازاںن ‏ پردۂ دیگر برو بستی ہداں٦٢‏ 

اقبال کے ہاں بھی سذہہی تجرب, دوسروں تک نہیں پہنچایا جا سکٹا ۔ 
کہ ہیں : 

”یہ اعتبار قوعیت صوفیاله مشاہدات چولگہ براہ راست ہی تہرے میں 
آے ہیں لہٰذا ان مشاہدات کو دوسروں تک جوں کا توں پہنچاا ا ممکن 
ہو جاتا ے اور ھی وجە ہے کہ وہ فکر کی بجاۓ زیادہ تر احساس کا 
رنگ اختیار کر لیتے ہیں ۔ لہہٰذا صوفق یا پیمہں جب اپنے مذہہی شعور کی 
تعبیر الفاظ میں کرتا ہے تو اے منطقی قضایا ہی کی شکل دے سکتا ے یہ 
نہیں کہ اس کیا مشمول سن و عن دوسروں تک منتتل گر سک ٣٢۹‏ 

مڈہہی واردات کی صداقت کے ضمن میں غاس طور پر ان کے خطبات 
میں مدلل بخش ملّی ہیں ؛ مثلڈ ایک جگہ اس طرح بیان کرۓ ہیں : 

''اگر دلیا کے الہامی اور صوفیائ اذب کا مطالعم گیا جاۓ تو اس امس 
کی کا شہادت مل جائیں کی کہ تاریچ علم میں مذہہی مشاہدات کو ے حد 
غلبہ اور پائیداری حاصل رہی ے ۔ لہٰذا یہ کہپٹا غاط ہو گا ککە اس قسم 
کے سشاہدات ىَ ٹ٦‏ چونکہ واہے اور التباس پر ے اس لے ان کو رد گر 
دینا چاہے ۔ ۔ ۔ مدہہی مشاہدات کے ۔قائق بھی وہبے ہی حقائق ہی ہیں 
جیسے ہارے دوسرے سشاہدات کے حقائق ۔ جہاں تک کسی حقیقت کی تعہم 
ہے حصرل علم کا اىکان ہے ہارے لے حقالق یکساں طور پر اہم ہیں۶۷۶۔_۲۸ 

(م) صوفیالە اور پیغمبر الہ واردات ؛ یہ ظاہر ے کم یہ متام پر کسی 
کے حصه میں نہیں آتا ۔ یہ صوفیوں اور پیغمبروں کا حصم ے یا دوسرے 





ق ہہ ایشا سض بر بمیرہ۔ 

پج۔ ''مٹتوی' ؛ ڈفٹر سومے شعر حخ ے بے ہے سم ۔ 

ےپ سید نذیر نیازی ہ مترجم ؛ کتاب مذکور؛ صس .پ ۔ 
ا ٠ے‏ ابضاً ا تن جم ۔ 


عل- 


۸ اقبال ریریر 

تیغ در ؛ زراد خالہٴ اولیاست ‏ دیدن ایشان شا را کیمیاست۲۹ 
رسول اگرم کہ بارے میں کہتے ہیں ٠‏ 

چوں خدا اندر یاید در عیاں ‏ نائب حق ائد ابی پیفسراں٣٠‏ 


یہاں یہ نقطہ واضح گرنا بہت ضروری ہے کہ رومی کے نزدیک صوفیالہ 

اور پیغمبرا واردات میں بلحاظ ساہیت یا لثوعیت ٹوی پتیادی قرقف میس 
بعض اوقات سوفیانہ شعور پیغمبرالہ شعور کے مقابلہ میں زیادہ واضح ہوتا 
ے ۔ رومی خضر اور موسول کی مثال دیتے ہیں ٠‏ 

گر خضر در بحر کشتی را شکست 

صد درستٹی ذڈر شکست خضر ہست 

ہم موسول با ہمد لور و ہئر 

شد از آں حہوب ٹو بی پرء مبرا٣‏ 


ہہرحال یہ بات قابل غور ے کہ ردمی کے نزدیک پیغمبرالہ اور 
سوفیالہ شعور بھی حالت کے شعور سے قطع تعلق نہیں کرتا ۔ اس کی افادی 
صلاحیت ہے اور پیغمہروں اور صوفیاۓ کرام کو ایک وتبں اور منصب 
عطا کرتا ے ۔ ۱ 

اقبال کے لزدیک بھی مذہبی تجرے کی ولیوں اور پیغمبروں میں تکمیل 
ہوتی ے جن کا مقصد حقیقت کا مشاہدہ کرلا ہوتا ہے ء اور یھی مذہبی 
زندی کا کال ے ۔ اقبال کہتے ہیں : کال ژندی دیدار ذات ات ۳۲٢٢_‏ 

اقبال بھی روسی کی طرح پیغمبرالہ اور صوقیالہ تجرے میں وف یا 
غخصوصیت کے لحاظ سے فرق نہیں سمجھۓ البتد وہ آفادی (ااد٤:ء۶)‏ 
فرق ضرور سمجھتے ہیں ۔ اتبال کے لزدیک پیغمبر کی واپسی تخلیقی ہوتی 
ے جب کہ صوف کی واپسی ء جہاں تک السائیت کی ایک قسم کی تخلیق اور 


وہہ ' اشتوی“) دیر اول شعر پ>وے ۔ 

.۔ ایض ء دفٹر اول ء شعر ےہ ۔ 

١۱۔‏ ایضا ؛ دفتر اول ء شعر وس جےےسمب ۔ 

ہم۔ '' گلشن راز جدید “'(''زہور عجم“')|” کلیات؟' ۱ص ےہ |و ون ۔ 


- 
اقپال کے بذہہی افکار اور موالٰنا روم ۳۹ 
وسیع معٹوں میں تمدئی پہلو کا تعلق سے : ایسی نہیں ہوقی ۔ کہۓ ہیں : 
''صوف نہیں چاہتا واردات انحاد میں اےے جو لذت اور سکون حاصل 
آنا ضروری ہے ء تو اس سے فوع_ السانی کے لیے کوئی خاص نتیجں مرتب 
نہیں ہوتا ۔ برعکس اس کے ء ثبی کی باز آسد تخلیقی ہوق ے۔ وہ ان واردات 
سے واپس آتا ہے تو اس لیے کہ زساے کی رو میں داخل ہو جاۓ اور پھر 
ان قوتوں کے غلبہ و تصرف ے جو عالم تاریخ کی صورت گر ہیں ؛ متامد ی 
ایک لی دلیا پیدا کرے ۔۔٣۶٣۳٣۳‏ 
اقبال کے لزدیک بھی بعض اوقات مبوفیالء شعور پیغعبرالم شعور کے 
مقابلہ میں زیادہ واضح ہوا ے ۔ غضر ہے سخاطب ہوکر کہتے ہیں : 
چک اھ کہ : “و ٢ہانِ‏ پاک؟' و '”دیوار یتے' 
علمر ۔وسول بھی ہے تیرے سامۓے حیرت فروش۳۳ 


اقبال کے ہاں بھی منہبی شعور ارسل شعور ہے الگ نہیں ۔۳۵ 

میرے نزدیک رومی اور اقبال ان صوفیم کے مسلک ہے تعلق رکھتے 
ہیں جو علم الیقین ء عین الیقین ء اور حق الیقین کے قائل ہیں ۔ علم الیقن 
(کسی سی سٹائی حقیقت پر یقن کرنا) جیسے کہ آگ پر سن کر یقی ن کرنا ؛ 
عین الیقین (دیکھ کر یقین کرنا) جیسے کہ آگ میں کسی کو جلتے دیکھنا 
اور پھر یتین کرلا اور حق الیتین (غود تجریں کر کے یقین کرنا) جیے 
خود آگ میں کودٹا اور اپتے جسم کو آگ میں چلتے بحسو سکرنا۔ روسی 
ے شک اس مسلک ہیں ایک ارفع مقام رکھتے ہیں مگر اقبال کی انفرادیت 
اس فکر کیا قابل قذر الہ ہے ۔ اقبال ۓے حسپ, معمول یہاں بھی ملت کو 
مدرنظر رکھا ے ۔ اگرچە نی مضمون کے باعث یہاں اس کا زیادہ ذکر 
نہیں ملتا ء مگر ایمان کے سلسلے میں قوم کا ذگر اور پھر پیغمبرالہ تجرے 
کے باعث ایک ملت کا تشکیل پانا اور اس کی معاشری اہعیت قاہل ذکر ہیں ۔ 
اس کے علاوہ پیغمبر الہ اور سوفیالہ سشاہدات کا افادی لحاظ ے فرق بتانا 





سے سید نذیر ایازی ؛ مر جم ء کتاب سذ کور اس رم۲ ے 
برپم۔ ''پانگر درا'']" کلیات“ ؛ س ہن ۔ 
وب۔ سید لذٗیر لیازی مرجم ؛ کتابپ بذکور؛ صیبیبرہہ!یہے۔ 


١‏ نے 


۰ الپال ربویو 


اپ غوب صورت اضاقب ے ۔ 

آخر میں ھمولیالہ مشاہدہ کی صحت ہے بحث منطقی اسلوب بیان جو کہ 
ماڈرن ژہاله ى سجھ کے زیادہ قریب ہے اقبال ہی کا حصد ہے ۔ خواہ 
وجہ کچھ بھی ہو؛ رومی کے ہاں یہ باتیں نہیں ماتیں اگرچہ رومی میں جذہہ و 
سسبی بدوجہ ائم پاۓ چاۓ ہیں ۔ اقبال کی الفرادیت ہرحال قابل ستائش ے ۔ 


علامہ اقبال کے چند غیر مدؤن خحطوط 
رلیع الدین پاشمی 


علامم اقبال کے متفرق خطوط کے آخری اُردو جموعے (خطوط اقبال ؛ 
چے۹بع) اور انگریزی جموعر (آدط0[] ٥٤ت‏ ؛:٥٤ا٢عآا‏ ؛ ہے۹رد) کے بعد 
ہے اب تک ایک سو ہے ژائد اُردو اور انگریزی مکاتیب منظر_ عام ار 
آ چکے ہیں ۔ خاصی تعداد میں بر سطبوعد ىکاتیب کا سراغ بھی ملا ے (توقع 
ے یں جب خطوط ختلف جرائد یا مجموعہٴ مکاتیب میں آیندہ چند ماہ 
لک چھپ جائیں ک) ۔ 

حالیب پرسوں میں ' ینگ ٤‏ ”نتوش؟) ؛ ”اشرنضػإ بیار> من اور 
''اتبال ریویوٴ' وغیرہ کے ختلف شماروں میں شائع ہوۓ والے سطبوعہ مکاتیب 
تک رسائی مشکل نہیں ے ء تاہم لسہتاً کم معروف رسائل و جرائد میں چھہنے 
والے خطوط ء عام طور پر قارثین اقبال ی نظروں سے اوجھل رے ہیں ۔ ذیل 
ہیں علامد اقبال کے چند ایسے خطوط پیش کے جا رے ہیں ء جو علامہ کے 
کسی مجموعة مکاتیب میں شامل نہیں ہیں ۔ انگریزی خطوط کے ساتھ ان کا 
اردو ترجعہ بھی دیا گیا ے ۔ ہر خط کے ماخذ کی نشان دہی کی گئی ہے ۔ 
حسب موتع ضروری تعارف اور غغتصر حواشی بھی درج کر دے گۓے ہیں ۔ 

ں 


ڈاکٹر ظافرالحسن کے نام 

ڈاکٹر ظلفر الحسن (صدر شعبه فلسفہ ؛ مسلم یولیورسٹی علی گڑھ) کے 
نام علاسم اقبال کا ایک خط اونا0] ٦٢٤: ١٥‏ ہیں شامل ے (٘ضص سب 
۔.۔ فہرست میں مکتوب الید کا ام مذکور نہیں ے) ”'اقبال امہ“ اول 
میں اس کا ُردو ترجم شامل ہے (ض پر ؛ ۹ہ ۔ ترجد اقص سے ۔ شیخ 
عطاء اللہ ۓ حاشیے میں لکھا ے : ''ڈاکٹر سید ظفر الحسن کے نام گراں 
قدر (ٌخطوط کا] مجموعہ دوسرے حصے میں شائع ہوگا'ۂ ۔ اس ے معلوم ہوٹا 
ہے کہ شیخ صاحب کو سید ظفر الحسن کے ام متعدد غطوط دستیاب ہوے 


۱ظك) 


سید 


'ٔ٢‏ اقبال ریویو 


تھے ء مگر ”'اتبال نامہ“' دوم میں ء بلک کسی اور مجموعہٴ مکاتیب میں 
بھی ء ان کے ام علاسم کا کوئی اور خط نہیں ملتا ۔۔۔ اقبال صدی کے موتع 
پر ان کے ام علامہ کا ایک خط (عحررہ : .ےم ستمبر یس۳وبع) اور ان کے 
بارے میں تین صیئی آسناد سامنے آئیں (!ائٹوش“'ٴ ؛ اقبال تممر ہ ء دسر 
ۓے۶۱۹) الٌِ اسٹاد ہے اندازه ہوتا ے کس علام ؛ ڈا نر ظفر الحسن یىی 
کی علعی لیاقت اور فلسفہ دای کے تہ دل ہے معترف تھے ۔ 

کچھ عرصہ پہلے ان کے ام علامہ کا ایک مکتوب منظر عام پر آیا 
(نقد و نظر ء علی گڑھ جلد ۔ ارہ ؛ ۱ئع“ مختوب الیہم کے ام 
علامب کا یہ آخری مکتوب ان کے اپنے قلم سے نہیں ے ء بلکہ کسی اور 
سے اسلا کرایا گیا ۔ ععر کے آخری ایک دو برسوں میں علالت کے سبب ؛ 
علامہ اقبال بہ قلمر خود بہت کم خط لکھا کرۓ تھے ۔۔۔۔ (حال ہی میں 
ان کے نام علامب کے متعدد غطوط دریافت ہوۓ ہیں ۔ جو اقبال اکادنی 
کی ملکیت ہیں ۔ ان کا متن عجائب گھر لاہور ۓ اپنے نمایش ثامے ء بە 
ساسلہ تمایش اوادراتر اقبال م تا . م دسمبر عم میں شائم کیا سے ۔) 

لاہور؛ پ سی ےم 

ڈیر ڈاکٹر ظفر الحەن ؛ 

مسلم بولیورسی کے فلسفہ* کے طالب علموں ۓ بجھ کو ایک خط 

لکھا! ہے ء جس میں وہ لکھتے ہیں کد میں فلسنہ' اسلام کی ایک مفصل 





و۔ غالباً یہ اس خط کا ذ کر ہے ء جو علىی گڑھ سام یوٹیورسٹی میں 
زیر تعلیم ایم اے قلسفہ کے طلبہ کی طرف سے حضرتر علامہ کو بھیجا گیا 
تھا (دیکھے : خطوط اقبالء ص .۱ وم ۔ م۹م) اس خط کے مکتوب الید 
فلاسوفیکل ایسوسی ایشن ؛ مسلم یوٹیور۔ئی علی گڑھ کے سکریٹری فضل کریم 
ہی ۔۔۔ اس میں بھی تقریہا اٹھی خیالات کا اظہار کیا گیا ے ء جو مندرجہ 
بالا خط میں ملتے ہیں ۔ علامہ لکھتے ہیں : ”تاہم خرابی صحت کی اس حالت 
میں بھی ؛ میں کسی حد تک ایک وجوان حقق کے کام آ سکتا ہوں اور 
ان مسائل کی تفہم میں اس کی مدد بھی کر سکتا ہوں ؛ جنھوں ۓ ہہارے 
آباء کے دلوں کے اندر ولولہ پیدا کیا تھا ء تاہم یه ضروری ے گے ایسا 
عالم عربی میں اچھی قدرت رکھتا ہو اور مجھ سریض کے پلنگ کے پاس 
بیٹھنے کے لیے کچھ وقت بھی کال سکے ۔؟؟ 
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قاامں اتبال کہ چشد غبر ہدون خطوط سم 


تارج لکھوں ۔ اگرچە یہ کام میرے ذہن میں تھا ء لیکن السوس گہ اس 
کہ مشکلات اور یز میری موجودہ علالت نۓ جھ کو اس کی طرف سے 
کلی مایوس کر دیا ۔ مضعون اٹٹا وسیع ے کہ ی الحال اس کی ابتدا غاص 
خاص سوالات کی بحث ہے شروع کی جا سکتی ے ۔ کچھ مدت ہوئی ؛ میں 
ۓ آکسفورڈ یوئیورس٘ی کے ایکچروں کے لیے ط1ت :6د37 0 ءد:_' 
أ 08ا٥8 ١۶٥ 0:1٦‏ 18:617 پر لکھنۓے کا ارادہ کیا تھا ۔ اس کے لے میں 
ۓے کچھ [116:184گ( اِھی جمع کہا تھا ؛ لیکن لس مقصد بچی علالت ۓ پورا 
لہ ہوۓ دیا ۔ کیا فلسفہ کا کوئی نہایت ہوشیار طالب علم ؛ جو عربی اچھی 
طرح ے جانتا ہو ء اس کام کو کرۓ کے لیے تیار ے ۔ مندرجہ بالا مضون 
کو اور بھی عدود کیا جا سکتا ے ء مثلا اس طرح کس صرف 10716] پر 
ث ہو اور ٥ء50‏ کو چھوڑا جاۓ ۔ اگر ایسا طالبعلم ؛ آپ ى یونیورسٹی 
ہیں موجود ہو ء اور یوئیورسٔی اس کو اس خاص داہ: 1:68 کے لے 
مم از کم دو سال تک وظیفہ بھی دے سکے ء تو وہ ایک چھوئٹی سی 
ہابت عمعده کتاب مضموث مذکور پر لکھ سکتا ے ۔ (:13٥6131‏ میرے 
پاس موجود ے ہ میں اس کو دے دوں گا ء اور اگر وہ چند روز لاہور 
ٹھہر سکے ء؛ تو میں اس کی زڑہائی مث و مباحئہ ے مدد بھی کر سکتا 
ہوں ۔ اسے سٹوڈئٹ کے لیے ضروری ے کس (م) انگریزی لکھنے پر 
قدرت رکھتا ہو ۔ (ہ) عربی زبان جانتا ہو (۔) صحت اس کی اچھی ہو تا کہ 
اگر ٥ء185۵‏ کے لیے اس کو ہندوستان کی ختلف یونیورسٹیوں یا تعلیم 5ہوں 
کے کتب خاۓ تلاش کرنۓ کے لے سفر کرنا پڑے ؛ تو یہ زحمت اٹھا سکتا 
ہو ۔ (م) فلسفہ جدید؛ خاص کر 1016] کی حث ے اچھی طرح سے واقف 
ہو ۔ میرے ذہن جو مضمون کا خاکە ے ء اس کو ایک علیحدہ کاغذ پر 
لکھ کر اس خط میں مشوف کرتا ہوں ۔ آپ ڈاکثر ضیاء الدین صاحبے سم 
سشورہ کر کے مجھے اس خط کا جواب دیں ۔ والسلام 
ٰ ۱ چد اتہال 
ں 

عبدالواحد کے ام 

بنگلور کے عبدالواحد سرحوم ؛ علامہ اقبال کے غائبائم مداحوں میں 

سے تھے - ۹٣۱۹ھ‏ میں حضرت علاسد کے سقر جئوبی ہند میں ؛ اٹھوں ے 
مدراس میں شرفر ملاقات حاصل کیا ۔ مدارس میں گھوکھلے ہال اور 


ىف .۰× 
۴“ : اتہال ریویر 


عر مد اساعیل سیٹھ کے سان کے باہر لیے جاۓ والے بعض گروپ فوٹوڑ میں 
عبدالواحد سحوم ء علا‌مہ اقبال کے ساتھ موجود ہیں ۔ ان کے ثام مندرج۔ 
ذیل خطوط ”شبرازہ“؛“ سری لگر؛ کے اقبال ہر؛ ج ہر؛ ش تام 
ہے۹ ۱ع] ہیں شائع ہوۓ ۔ 


)( 

پہلے خط پر تاریخ ۱ہ ا گتوبر ۱۱ ۹ء درج ہے ؛ جو درست معلوم نہیں 
ہوتی ۔ اس غط میں اقبال ۓ سکتوب الیہ۔ کو ''اسرار, خودیٴ؟ ارسال کرۓ 
کا وعدہ کیا ے ء یہ بشثنوی ستمبر ۹۱۵ھ میں شائم ہوئی ء اس اعتبار ہے 
ہارے نزدیک اس غط کی تارج حریر ١م‏ اکتوبر ن:ہ؛ء زیادہ قرین_ 
قیاس ے : ۱ 

غدومی ء السلام علیکم _ 

آپ کا پوسٹ کارڈ مل گیا ے ۔ ‏ 'اسرارغودی'' کے لے لکھ دیا ے ۔ 
امید ہے آپ کو جلد مل جاۓ گی ۔ جس حسن ظنکا آپ ۓ اپنے خط 
میں اظہار فرمایا ے ء اس کے لے میں آپ کا نہایت شکر گذار ہوں ۔ 
ہنگلور اور میسور دیکھنے کا مجھے بھی اشتیاق ے ء گر سئر طویل ے اور 
میری بحت طوبل سفر کی اجازت نہیں دیٹی ہے ۔ ہہر حال اگر اللہ تعالٔی 
کے علم میں [کذا] ہوا ء تو آپ ہے ملاقات ہو جاۓ کی ۔ افسوس ے کہ 
اس وقت کوئی فوٹو میرے پاس موجود نہیں ء؛ جب بنواؤں گا ء تو آپ 
کی غدمت میں ایک کابی ضرور ارسال کروں گا ۔ والسلام 

آپ کیا یاڑ سد 

١‏ اکتوبر [ن ؛ ۹:٭] عچد اقبال ؛ ہیر سٹرایٹ ء لاہور 


(۴) 


یکم جنوری ۳ہ ء کو علاسم اقہال کو ٹائٹ ہل کا خطاب ملا ؛ 
اس پر ان کے بعض عقیدت سندوں ۓ قدرے تشویش کا اظہار کیا ؛ 
عبدالواحد مرحوع کہ ام ء ڈذیل کا جوابی خط : علام اقبال کی جالب ہے 
ایک نوع کا وضاحت امہ ے سے (اس ضمن میں سزید وضاحت غلام بھیک 
لیرنگ کے ام خط میں دیکھی جا سکتی ے ۔ اقبال امہ ؛ اول ؛ سی 


٭۶ے )ا 





علامہ اقبال کے چند غمر مدون غطوط ۵ك 


دومی ؛ تآسلم 

خطاب جو حھ کو دیا گیا ے ء ۶'اسرار خودی“ کے انگریڑی ترجے 
اور یورپ اور ام‌یکہ میں جو ریویو اس ہر شائع ہوۓ ہیں ؛ ان کا نتیجہ 
ے ۔ آپ مطمئن رہیں کہ اس کا کوئی سیاسی مفہوم نہیں ے ۔ کہ دلیا:کی 
عزت و دولت محھ ایسی فطرت والے آدمی کو اپیل کرتے وا نی چیزیں ہیں ۔ 
اگر آپ کو بری طرز زندق ء پرے مقاصدے اآدبی اور ملک کے بوجحودھ 
حالات میں ان مقاصد کی تکمیل کے لیے جو طرز عمل میں نے اختیار کر 
رکھا ے ؛ ان سپ امور ے واقفیت کاحقہ ہوتی ؛ تو آپ کو شاید اس 
استفسار کی ضرورت ہی پیش نہ آتی ہ؛ جو آپ ۓ اپنے خط میں مجھ سے کیا 
ہے ۔ ہہر حال اس استفسار کا ہپٹرین جواب ؛ء میری آیندہ زندی دے ئي ؛ 
باق رہی ہندوستائی سیاست ؛ سو میں فطرتا اس کے لے موزوں ہیں ہوں ۔ 
عملى طور پر آج تک میرا کوٹی سروکار اس سے نہیں رپا ۔اس ىق وج 
بھی یہی ے کہ یہ بات لثریری مقاصد کی تکمیل میں سد راہ ے ء جن ک 
تکمیل کے لیے امن و سکون کی ضرورت ے ء غصوصاً ایسے آدمی کے لیے ؛ 

جس کی صخت بھی اچھی نہیں رہی ۔ 
'اسرار عودی'ٴ کے متعلق جو کچھ آپ ۓ لکھا ے ء اس کی نسبت 
یس عرضی سے کب اس وقت کے حالات کو مد نظر رکھ کر اگر آپ غور 
کریں گے ء تو آپ پر ہر حقیقت منکشف ہو جاۓ گی ۔ زیادہ کیا عرض 

ککروں ۔ اسید کە مزاج بخبر ہوں کے ۔ 

اص 
بد اقبال 

رم جنوری ۹۲۰ رء ؛ لاہور 

)۳( 

اہور ؛ مر فروری ۱۹۲۳ء 

ندومی ء السلام عليکم 

آپ کا عبت امہ ابھی ملا ے ء جس کے لے نہایت ممنون ہوں ۔ مجھے 


کسی ۓے بہلے بتابا ے کہ بنگلور نھایت خوش گوار مقام ے ۔ آپ ہے اس 
کی تصدیق ہو گئی ۔ انشاء اللہ ہیں اس اس یق کوشش کروں کا کہ کچھ 


٣ے‏ اتبال رلویو 
عرصہ وہاں گذاروں اس کے علاوہ سلطان شہید؟ سے جھے ایک غاسص 
عقیدت بھی ہے ۔ غرضیکہ میں آپ کی عثایت ہے فائدہ اٹھاۓ کی کوشش 
کروں گا ۔ بشرطیکہ یہاں کے علائق سے نات مل گئی١‏ ۔ امید کہ آپ کا 
بچد اقبال 
ں 
شعیب قریشی کے نام 
عبدالرحمسن بجئوری (۱۸۸۵٭-۱۹۱۸ء) ۓ کچھ زیادہ عمر نہ پائی ء 
مگر غالب کے غس متداول دیران (اسخب" حمیدیہ) پر اپتے یاد کار مقدمے کے 
سبب زندۂ جاوید ہو گئۓے ۔ انھوں ۓ علامہ اقبال کی شاعری پر بھی ایک 
مضموڑےل ٢1859883۲15(‏ 2615193 115] اتاپ[ سطہوعم محلد ۵۲ء۳۷ ۵1 ت0 7881 
جولائی ۱۹۱۸ء) لکھا تھا ۔۔۔ اسی برس ان کی اچانک وفات پر مندرجہ ذیل 
خط چناب شعیب قریشی ایڈیئر ” کامسریڈ“ کے نام لکھا گیا ۔ اس خط کا عکس 
”الفاظ““ علی گڑھ کے شارہ جنوری : فروری ۹۸۰ :ء میں شائع ہوا تھا: 
لاہور فم توبر رپے 
ڈیر مسٹر شعیب ٢‏ السلام علیکم 
کل شام آپ کے تار ۓ خرمن مصبر و قرار پر بجلی گرا دی ۔ االلہ 
و انا الیڈں راحعون ۔ افسوس کرس گز اعت چاس ساٹھ سال کی تعلیمی کشمکش 
کے بعد ایک آدمی ہم میں پیدا ہوا تھا ؛ جو دل و دماغ وسیرت کے اعتبار 
سے قدیم حکماے اسلام کا تمونہ تھا ؛ مگر مشیت ایزدی ۓ اسے ہم ہے عین 
وقت سے پہۓ پیدا ہوا تھا ء یا جس سوسائئی میں اللہ تعالٰی ۓ اے پیدا 
کیا تھا وہ اس کی قدر نہ پہچان سکتی تھی ۔ ہندوستان کی اسلامی دلیا میں 
بہت کم ایسے آدسی ہوں گے ؛ جن کو یجنوری کی پوشیدہ قوتوں کا احساس 





و۔ مکتوب الیں کی طرف ہے بنگلور آۓ کی دعوت دی گئی تھی مگر 
کئی برس تک بنگلور جا ۓ کی صورت ند بن سکی ۔ حتلی کہ چھ سال بعد 
جنوری ۹ ۹۲ھ ہیں ؛ دورۂ جنوبی ہند کے موقع پر ء حضرت علامہ بنگلور 

ٹے ۔ اس سوقع ہر سلطان ٹیہو شہید7 کے مزار پر حاضری بھی دی ۔ 


علامہ اقبال کے چند غبر مدون غطوط ۓ 


لہ ہو ؛ لیکن اگر وہ دس سال ہم میں اور رہتا تو آنکھیں اس کے الات کی 
آب و تاب ے غیرہ ہو جاتیں ۔ ہم ۔سلان ہیں اور اللہ تعالبٰی ی رفا پر 
سر تسلیم خم کرۓ والے ہیں ء لیکن وہ ہمیں میں ے ایک تھاء جس ۓ یہ 
کہا تھاکد : انا اشکوابی و حزی ا ی اللہ' ۔ پس ہم بھی اپنی بربادی کا 
ررتا اسی کہ سامئے روئیں گے اور اہی ثشکایت و حزن اسی کے سامئے پیش 
کریں کے ۔ اس ک تندیر ے کس کو مفر ے ؟ پھر کیوں ہم اپنے 
مصاذب و الام کو اس ےْ قرب کیا ذریعد الس پنائیں م اللہ تعالنبی سعوم کو 
اپنے جوا رحمت ہیں چگہ دے اور اپنے حبیب پاک کے دوبار کی حاضری 
لصیب گرے ۔ 
آء ١‏ مات اسلامیہ بد نصیب ہے ۔ پر طرف بربادی و تباہی کے اثار 
ہیں ۔ مگر گیا ید ویرائی کسی تازہ تعمیں کا پیش غیعم ے ء 
پر ناے گکہنہ ابادانںن ک ند 
ۓ کہ اول کہنم را ویراں "گند 
مس حوم کے اڑا و افربا کی غخدمت میں میری طرف سے دی ہمدردی کا 
پیغام بھیجے ٤‏ اور مجھے ان کا پتہ تحریر فرمائیے کہ میں خود بھی انھیں 
بد اقبال ؛ لاہور 
0 


مولوی لور الاسلام کے لام 


مولوی لور الاسلام ء عبدالرحلٰن مجنوری کے والد تھے ۔ے مرحوم 
کہ کے کے لے علاسہ ے ہو رباعی ٹجویز کی ؛ وہ 'پیام مشرق“ (ص مء) 





زے اشارہ ےج حضرت بعقوپ٣‏ ق فارف جب ان کا دوسرا عزیز ہیٹا 
بن یاسین ء اس کے بھائیوں کے مطابق ء شامر مصر کے ہاں چوری کے الزام 
میں قید کرلیا گیا تو حضرت بعقوب۴ جو پھلے ہی بوسف کی جدای نۓ 
پریشان تھے ؛ اب فرط غم ہے بالکل ہی نلعال ہو گ: مہ اس موقع پر 
الھوں ۓ یہ الفاطہ کے ۔ ترجمم ے : ''سس اپئی پریشائی اور اپئے غم 
گ فریاد اللہ کے سوا کسی ہے نہیں کرتا'' ۔ (دوف : ہم) ' 


۴۸ اقبال ریویو 


میں موجود سے ۔ اس کا عکس بھی ”'الفاظ“ کے بذ گورہ بالا شارے میر 
شائم ہوا تھا : 


حدومی ء؛ السلام علیکم 
میری راے میں ڈاکثر عبدالرحمسٰن سرحوم کے مزاز پر مندرجد ذیل 
رباعی بطور کتے کے لکھی چاہے ۔ 
دلر من رازدانر جسم و جان است 
لس پنداری اجل بر سن گران است 
چە غم گر یک جہاں گم شد زچشم 
ہٹوز الدر ضرم صد جہان است 
غیلص چد اقبال لاہور سکممر ‏ بھی 
ں 
ایڈورڈ ٹھاسپسن کے ام 
ایڈورڈ ٹھاىپسن آکسفورڈ یونیورسٹی ہیں بنگا ی زبان کا پروفیسر تھا۔ 
اس ے ایک صحاق کی حیثیت ہے دو ای ہندوستان کا سفر کیا ء دیگر 
مشاہیر کے علاوہ علامد اقبال نے بھی اس کی ملاقاتیں رہیں ۔ کانگریسی 
لیڈروں سے اس کے گہرے تعلقات تھے : اور ہندوستانی سیاسیات کے بارے 
میں اس کیا زقطء* نظر کانگریس سے زیاده قریب تیاء تمھاپسن کے ییانات 
زیادہ وقیع قرار نہیں دے جا سکتے (دیکھے : علامہ اقہال کا خط ینام ایڈیٹر 
لندن ٹا مز + 10 اص :طاصآ ٢‏ سے ہرم اور شریف ائدین 
پیر زادہ کا مکتوب ؛ جنگ ؛ کراچی ے ستمبر ؛ور۹وء) ۔ 
تھاىپسن کے ام حضرتِ علامہ کے تو خطوط میں سے ؛ تاحال ہمیں صرفت 
ایک خط دستیاب ہو سکا سے ؛ حو ''ٴ ػکتاب ما“ (دہلی) کے شارہ ٹدسمیس 
11ں میں شائع ہوا تھا ۲ 
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 ممجرت‎ 

لاہور 

م مارچ مم اے 

مائی ڈیر تھاپسن 
میری کاب ١‏ پر آپ کا تبصرہ ابھی ابھی موصول ہوا ے ۔ تبصرہ 

شالدار ے ۔ سزید برآں آپ ۓ میرے بارے میں جن لطف آمیز باتوں کا 
ذکر کیا اس کے لے ممنون ہوں ۔ مگر آپ ایک غلطی کر گۓ ہیں ؛ 
چونکە یہ خاصی اہم ہے ء اس لے اس کی فوری نشائدہی ضروری سمجھتا 
ہوں ۔ آپ لے جھے ''پاکستان؟' ناسی سکم کا مؤید قرار دیا ے ۔٢‏ میں ۓے 
اپنے الہ آباد ے] خطے میں ایک مسلم صوے کے قیام ی سکم تجویز کی 
تھی ء بعنی ایک ایسا صوبہ ء جس میں ہندوستان کے شال مغرب میں سسلاتوں 





١۔‏ تھامپسن ۓ علامہ اقبال کے الگریزی غطبات (طبع ذوم ء مطبوعہ 
لندن ؛ م۹۳ ۱ء) پر تبصرہ گیا تھا ۔ 

ہ۔ علابہ اقبال ۓ زیر نظر خط کے دو روز بعد (ہ مارچ م۹۰ ۱ء 
کو) راغب احسن کے ام ایک غط میں بھی کم و ہبیش اٹھی غیالات کا 
اظہار کیا ہے (ملاحظہ کیچے :؛ جنگ؛ اتبال ایڈیشن :؛ ١م‏ اپریل +ر۱۹ع)۔ 


7 اثبال ریریو 


کی واضح اکثریت ہو ۔ یں یا صوببہ مبری اس سکم کے مطابق ہوگا ؛ اور 
جوزہ ہندوستائی فیڈریشن کا ایک حصہ۔ پاکستان سکم میں سسلم صوبوں کا 
ایک جداگالہ وفاق تجوھز کیا گیا ے جو ایک جداگائہ ڈومیئبن کی حیثیت 
سے برا راست الگلستان ے وابستد ہو ۔ یں سکم کیمبرج ہے شروع ہوئی 
تھی ۔ اس سکم کے خالق یہ سمجھتے ہیں کہ گول میز کانفرنس میں شریک 
ہم مسلإن مبروں نے مسلم توم کو ہندوؤں یا ام نُہاد مسلم قوم پرسی 
کی ترہان گاء پر قربان کر دھا ے ۔ 
آپ کا غالص 
هد اقبال 
0 
چد عبہدات المادی کے ام 

اس خط پر کموئی تاریخ درج نہیں ۔ اس میں پٹنہ کے ڈا کثر عظم الدین 
احمد کا ذکر ے ء جو اورینغل کالاچ لاہور کے شعیں'ٴ عری نے واہستہ تھے ۔ 
وہ جنوری ۱۹۱۰ء میں ترک ملازمت کے بعد پٹدہ چلے گۓ ۔ اس اعتہار ہے 
اس خط کا سال تحریر اوائل جنوری ۹ ۱و ۱ء یا وو رہ متعین ہو سکٹاے ۔ 
ووبھ اس لے زیادہ قرین_ قیاس ے کس زیر نظر خط میں ؛ مولانا 
ظفر علی خاں ى حیدر آباد دکن سے واپسی کا ذکر ے ؛ جو مرروںہھ کا 
واقعب ے ۔ 

یہ خط حیدر آباد دکن کے رسالے ”شعور؛“ (اقبال ممیں ۱م سی 
٭ے+ ء) میں شائمع ہوا تھا : 

ڈیر مولوی صاحب : السلام علیکم 

والا نا سمل گیا ے ء جس کے لیے سراپا سپاس ہوں ۔ مجھے آپ کا 
غط پڑھ کر تعجب ہوا کہ آپ کو ایسے واقعات پیش آۓ ؛ جن کا اضشارہ 
آپ ۓ کیا ے ۔ افسوس ے میری ملاقات سسئر حیدری سے لہ ہو سی ۔ 
آنھوں ۓ علىی گڑھ ے مجھے تار دیا تھا ء مگر میں لاہور میں اہ تھا ء شملہ 
ہیں تھا ۔ سب ستمبر کو شملہ سے آیا تو ان کا قار ملا ۔ اس اثنا میں وہ 
علی گڑھ ے سیدر آباد روائہ ہو چکے تھے ۔ اگر ان سے ملافات ہو چاتی 
تو میں آپ کے بارے ہیں عاص طور پر ان ے ڈکر کرٹا۔ یکن مجھے 
یقین ےگ اہل حیدرآباد آپ کے علم و فضل سے جلد واقف ہو جائیں گے 


علامہ اقبال کے چند غەر مدون عغطاوط ۱ھ 


اور آپ کے وجود کو غلیمت تصور کریں کے ۔ آپ کے چلۓ جاۓ سے لاہور 
ی علمی صحبت کا خاممہ ہوگیا ۔ ڈاکثر عقلم الدین بھی شاید چلے جائیں ۔ 
بس پھر بقول مولانا اکبر : ”یہاں دھرا کیا ے سوا اکہر کے اور اود 
کہ “'۔ مولوی ظفر علی خاں صاحب سے شملہ میں ملاقات ہوئی تھی ؛ وہ اب 
کرم آباد میں ہیں ۔ لوگ چولکہ پہلے سے ان کی لسبت بدظن ہیں ۔ ان کے 
حیدر آباد سے واپس آ جاۓ کے متعلق طرح طرح کی افواہیں اڑ رہی ہیں ۔ 
ایک حیدر آبادی راوی ۓ ایک عجیب و غرییب واتعد ان کا بیان کیا 
بی یہ کہ وہ حضور اظام کے دربار میں ''یا امیرالمومئین'' کا نعرہ ما رگر 
ے ہوش ہو گئے تھے ۔ راوی کے طرز بیان ہے معلوم ہوتا تھا ک 
مولوی صاحب ى ے ہوشی مصٹوعی تھی ۔ واللہ اعلم ۔ میں ۓ انْ کو 
جاۓ دۂعب کہہ بھی دیا تھا کہ وہ حیدر آباد میں سواے اپنے کام کے اور 
کسی کام سے سروکار ئہ رکھیں ء مگر افسوس کم وہ میری لصیحت پر 
عمل ‏ ئہ کر سکے ؛ اور نتیجہ وہی ہوا جس کا مجھے ائدیشہ تھا ۔ 

کیا خوب ؛ مجھے حیدرآباد کھینچتے ہیں ء یا میرے حیدر آباد آۓ کے 
متوقع ہیں ۔ میں اس فکر میں ہوں کب آپ لاہور آ جائیں کے لاہور میں 
علعی چرچا آپ کے دم ہے تھا۔مولوی وجاہت حمین آپ کو آغتاب کی 
ایڈینری کے لے بلانا چاہتے تھے ۔ شاید الھوں ۓ آپ کو کہا بھی ہو ۔ 
مبری کوشش ے کہ آپ کو لاہور کے اسلامید کالج یا حەیدیہ کالج میں ٴ 
حبس کا نصاب زیر غور ے ؛ پروئیسری مل جاۓ ۔ بہرحال جو خدا کو 
منظور ہوا ؛ ہو رے گا ۔- 

مولوی صدر الدین پروفیسر عربی گورںمنٹ کالچ لاہو رکو میں ۓ اس 
بات پر آىادہ گیا ے کہ گولزیر ۓ ؛ جو تنقید احادیثٹ ىق ؛ ى ے ؛ اسم 
اردو میں ترجہ کر ڈالیں ۔ اگر آپ یہاں ہوۓ توگولزیر کی تنقید کی تردید 
میں آپ ہے گراں بہا مدد ملتی ۔ تاہم جو کچھ مجھے معلوم ے ؛ مولوی 
صاحب کی خدمت میں حاضر کر دیا جاۓ کا ۔ حیدر آباد میں کہیں خواجہ 
گگرمانی کے دیوان کا قلمی لسخد ملے تو مطلع کیجے کب آیا قیعتا مل 
سکے گا ء یا مالک نسخہ لقل کر لینے کی اجازت دے گا ۔ 

زیادہە کیا عرض کروں ۔ امید کہ آپ کا مزاج غغخبر ہوکا ۔ گیا آپ 
سباراجہ سرکشن پرشاد ہے بھی ملے ؟ وہ بھی اہل_ علم کے بڑے قدردان 
ہیں۔ لاہور میں سردی آ رہی سے ۔ اب شہر کی رولق دوبالا ہو جاۓ گی ۔ 


٢ٹ‏ اقبال ریویر 


وہ کل شام یہاں آۓ تھے ؛ مگر افسوس کہ ہیں مان پر موجود دہ تھا ۔ 
مغْلص 
چد اقبال 
ں0 
ڈائرکر ہبلک السٹرکشن کے نام 
علام, اقبال ء گورئنمنٹ کالچ لاہور کے زمائہٴ ملازمت میں ؛ ۱۹۰۵ء 
میں تین سال کی رخصت پر اعلبی تعلیم کے لیے انگلستان چلے گۓ ۔ لاہور 
ے وہ ستمبر ہی میں روالہ ہو گئۓے تھے (یں ستمبر کو کیمبرج پہنچے اور 
یکم اکتوبر کو ٹرینی کالچ میں داخلہ لیا) اُن کی مدت رخصت کا آغاز 
یکم اگتوہر ۱۹۰۵ء سے ہوا -۔ انٹھوں ۓ جوث ے .۹ے میں کیمبرج سے 
بی اے اور لوسبر ے۹۰ ۱ء میں سیونخ سے پی ایچ ڈی کر لیا ۔ اس دوران 
ہیں الھوں ۓ لنکنز إِنْ میں داخلہ لے رکھا تھا ۔ جلد ہی الھوں ۓ حسوس 
کیا کہ پپرسٹری کی تکمیل کے بعد ؛ واپس وطان پہنچ کر ء أُن کے لیے 
معلمی ى ثسمبت ؛ وکالت کا پیشہ اختیار کرتا کئٔی اعتیار سے سودمند ہوگا ؛ 
چنانچب ہم جنوری .و رء کو انھوں ۓ ء ملدرجہ ذیل خط پر سہئی ؛ 
اپنا استعی ڈائرکٹر بہلک السٹرکشن پنجاب کو روائہ کیا ۔ اس خط 
کی اہمیت یہ سے کہ اس ہے اقبال کے ترک ملازسٹ کی صحیح تار اور 
اس کی لوعیت پہلی بار سامئے آقی ے ۔ اقبال کی اپنی تحریر میں یں خط ء 
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ترجەہ ۔: 
ہس غدمت ڈاثرکٹر صاحب ۔ 
پپلک انسٹرکشن پنجاب 
لاہور 
حناب والا 


بؤدہائم گذارش ے کہ میںگور'منٹ کالج لاہور کی ؛ اسسٹنٹ پروفیسر 
فلسفہ کی اسامی سے استعفٰی پیش کرنۓ کی اجازت چاہتا ہوں ۔ میں اس 
اساسی ہے پکم اکتوبر ج.وء ہے تین سال کی رغصت (بلا تنخواہ) 
ہر ہوں ۔ " 

ذائی حالات کی بنا پر معلمی کا پیشہ ابٹاۓ رکھنا میرے لیے چنداں 
سودمند نہیں ے ؛ اور میں کوئی اور پیشہ اختیار ک5رۓ پر مجبور ہو ۔ 
اس کے ساتھ ہی میں اس اعزاز پر ؛ اظہار_ تشکر ادا کرلا چاہٹا ہوں ٤‏ جو 
جھے [اسسٹنٹ پروقیسر فلسفہ کے اس] منصب پر فائز گر کے بِغشا گیا تھا ۔ 
پھر یء کہ پورپ میں میرے عرصہٴ زیر تعلیم میں [اس اسامی پر] مجھے اپنا 


۳ٹ اقبال ربویو 


استحقاق ہرفرار رکھنے کی اجازت بھی سرحمت کی گئی ۔ 
میں ہوں ؛ 
جناب والاء 
آپ کا التہائی اطاعت گزار 
ئ شید اقبال ٤‏ ا ےس اہے 


اسسٹنٹ پروفیسر فلسفمه 
گور نٹ کائے لاہور 
ہہ جنورگا ‏ ۸, ۱۹ء رغعصت پر 


معرفت : میسرز تھانس کک اینڈ سنز 
'لڈ گیٹ سرکیں ء لندن ؛ ای ۔ سی 
0 
شیخ اعجاز احمد کے لام 
لام اقبال کے برادر زادے شیخ اعجاز احمدہ (بسر شیخ عطا چد) کے 
ام مندرج۔, ذیل خعاوط ؛ ہکاتیب اقبال کے کسی محجموعے میں شامسل ہی 
ہیں ۔ پہلا خط (مم جون م۱ ۱۹ء) مکٹوب الیە کی میٹرک میں کامیابی کے 
موقع پرلکھا گیا ۔ ۸ جولائی ۱۹۱۹ء کے مکتوب میں موٹر والے لواب صاحب 
٠‏ ہے سراد غالبا لواب ذوالفقار علی غاں (مالیر کوٹلہ) ہیں ۔ 
دوسرے خط ہیں ایک جگد ؛ علامہ اقبال ہے جلدی میں ایک لئظ 
چھوٹ گیا ؛ اسے قلابن آ ] میں درج گیا گیا ے ۔ ان خطوط کے 
عکس ''یادگار, اقبال“ (س تب : یعتوب توفیق) ککراچی ؛ میں شائم ہوے 
تھے ۔ یم جموعم کمیاب ے ۔ 
(١)‏ 
لاہور ء مم جوٹ م۱۹۱۶ء 
عزیز از جان اعجاز طال عمر؛؛ ؛ 
تمھارا نتیجم کل لنکلا تھاء نگر مجھے علم نب ہوا کہ تیجہ نکل گیا 
۔ آج پتە ہوا [کذا] تو میں یوئیورسٹی گیا ؛ اور تھارا ام کامیاب طلیا 
ہیں دیکھ کر نہایت خوشی ہوئی ۔ گھر آیا کە تم کو تار دوں مگر میز پر 
مھارا کاوڈ پڑا پایا ۔ اإحمد لہ کہ تم نے پہلی منزل طے کر می ہے ۔ ممھارے 
مر سں ہیں ؛ جس ہے معلوم ہوتا ے کہ تم تھرڈ ڈویژن میں پاس 
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ہوۓ ہو ۔ ایف اے کے لیے اس ہے زیادہ معنت و توجہ ى ضرورت ہو ۔ 
میں دعا کرتا ہوں کہ خدا تعالٔی هھیں ہعیش اسی طرح کامیاب کرتا رے ۔ 
ایف اۓ کورس کی فہرست بنا کر جھے ارسال کرلا ۔ ممکن ے ء بعض 
کتابیں گھر میں موجود ہوں ۔ ان کے خرید کرۓ کی ضرورت نہ ہو ۔ 
سری راے ہیں ی بہٹر سے کہ تم ابھی دو سال اور سیالکوٹ میں رہ لو 
اور وہاں کے سکاچ مشن کالج میں داخل ہو جاؤ ؛ اور نیز یہ بھی لکھو کہ 
"کون کون ے مضعون امتحان ایف اے کے لے لیٹا چاہتے ہو ۔ یہ یاد 
رکھو کہ تم اب کالچ میں داخل ہوا چاہتے ہو ۔ آمھارا بچپن کا زمانہ گزر 
گیا ے ۔ کالج کے لڑ کے جنٹلمین سمجھے جاے ہیں ؛ نب لڑکے ۔ یب سہحلہ 
ایف اے کا مشکل ے ۔ شروع سے ہی توجہ اور بلالاغہ کام گرنا چاہے ۔ 
تعن گھنٹۓ پر روز پڑھائی کاق ے ء بشرطیکہ باقاعدہ ہو ۔ ایف اے میں 
کم اکم تم کو سیکنڈ ڈویژن میں پاس ہوٹا چاہیے ۔ بی اے کے واسطے 
تم کو گورممنٹ کااج میں داعل کرا دیا جاۓ گا ۔ اپئے ابا سے میرا سلام 
کہنا اور ان کو میری طرف ہے بہت بہت مہارک ہاد دینا ۔ علی ہذا الٹیاس 
والد مکرم اور والدہ گی خدمت سی بھی مبارک پاد کہنا ۔ والسلام 

چد اتبال 


(۲) 


لاہور ء ہم جوٹ ۱۹۱۰ء 
برغوردار اعجا طال عمرہ؛ 

آج صبح مسٹری لور دین سیالکوٹ ہے آیا تھا وه کہتا تھا کم 
سیالکوٹ ہے وزیر آباد تک تو کوئی دقت سفر کی نہیں ے ؛ مگر وزیر آیاد 
ے لاہور تک آۓ [میں] بہت دقت ے ۔ وہان ہے پرمٹ لینا چاہیے اور 
پرمٹ لیے پر بھی یقین نہیں کہ گاڑی میں جگہ مل جاۓ ۔ اس معاملے کی 
حقیق کر کے جھے خط لکھو ؛ گمیولکہ مس جولائی کو جھے پٹثیاله جاۓ کے 
لیے سیالکوٹ ے واپس آنا ہوگا ۔ اگر واپس آۓ میں دقت ہو تو پھر میں 
سب کام کر کے آؤں تا گ, دو ماە تک پھر واپس آا لہ پڑے ۔ والد مکرم 

کی خدمت میں آداب ۔ یھوں کو پیاز ۔ 
چد اقبال 


٦ٹ‏ اہال ریریو 
(۳٣)‏ 


عزیز اعجاز کو ؛ بعد دعا کے ء واضح ہو تمھارا تار مل گیا ے ء جس 
ہے اطمینان ہوا ۔ بھائی صاحب کا تار بھی رات کو آیا تھاء جس میں وہ 
لکھتے ہیں کہ جلد سیالکوٹ جاؤ کہ والد مکرم علیل ہیں ۔ اگر جھارا تار 
جھے لہ سل چکا ہوتا تو میں کل ہی روالہ ہوتاء لیکن فرصت م اگست کو 
ہوگی ۔ ہہرحال والد مکرم کی خدمت میں عرض کرنا ۔ 

ہیں نج اگست کی شام گئو یہاں سے روائہ ہوکر ان کی غدہت میں بہنچوں 

گا۔ مم اسٹیشن پر آ جانا ۔ باق خدا کے فضل سے غیریت ے ۔ والسلام 
چد اقبال لاہور 
اگست ۱۹۱۸ء 


(۲٢) 
لاہور م جولائی ۹ے‎ 


برخوردار اعجاز کو ؛ بعد دعاے عمر دراڑی کے ء واضح ہو مھارا 
خط مل گیا تھا ۔ طاہر دین پھر پشاور گیا ہے ۔ کل امید ے ؛ واپس آ 
جاۓ گا ۔ تمھارے ابا کا غط بھی آج آیا تھا ۔ وہاں پر طرح غیربت ے۔ 
طاہر دین بھی زبانی پیغام خیریت کا لے آۓ گا ۔ اس ہے پیشتر بھی طاہر دین 
گیا تھا ۔ اس کے متعلق پہلے لکھ چکا ہوں ۔ 

ہیں الشاءاق وم جولائ یکو ہاں سے سیالکوٹ آۓ کا قصد رکھتا ہوں۔ 
اگر ریل کے سفر کی حالت بدستور رہی ء تو موٹر کے لیے تم کو تار دوں گا 
یا خط لکھ دوں گا ء لیکن یم معلوم ہونا چاہے کہ آیا موٹر میں اتنے آدمیوں 
کہ لیے جکہ ہوکی ۔ پھر کچھ تھوڑا بہت اسباب بھی ہوگا ۔ معلوم تہیں 
بھائی کمرم الاہی کے سوثٹر میں :کٹنے آدہی بیٹھ سکتے ہیں ۔ تین آدمی تو ہم 
ہوں کے ۔ دو لوکر یعبٔی گھاا پکا نے وا ی عورت اور اس کی لڑی ۔ ان 
سب کے علاوہ تم اور ہوٹر ہانگنے والاء کل سات آدمی ہوۓ ۔ دو تین 
ٹرنک اسباب بھی ہوگا ۔ غرض کید تم یں سب ا۔ور پہلے دیکھ کر جھے 
مطلع کرو کہ آیا اس موٹر میں اس قدر وسعت ے ء: اگر ہو تو جب میں 
لکھوں حم موٹر لے کر آ جاتا ۔ بہاں سے سیالکوٹ تک گجرانوالہ کے راستے 
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ضرف تین چار گھنٹے کا سفر ہے ۔ صبح پابچ بے چ ل کر ر یا و بے سیالکوٹ 
پہنچ سکتے ہیں ۔ پٹرول وہیں ہے خرید لینا ء قیمت ادا کر دی جاۓ گی ؛ 
کیونکہ ممکن ے یہاں سے ہد ملے یا گراں ملے ۔ 
میں ۓ آج واب صاحب کو بھی شملہ خط لکھا ے کہ ان کا موٹر 
مہمت ہو کر سفر کے قابل ہوا یا نہ ہوا ۔ امید نہیں کہ ہوا ہو کم ہاں 
پر ان کے آدمیوں سے آج کل کوئی نہیں ے ۔ مذدکورہ بالا امور کے متعلق 
جھے جلد آ کاہی دو ۔ انشاءالقہ سردیوں میں شاید میں اپنا موثر خرید 
لوں گا ۔ 
باق غدا کے فضل و کرم ہے خعریت ے ۔ والد ہکرم کی خدمت 
میں میری طرف سے آداب کیہیں ۔ تم اپنے نتیجہٴ امتحان! کی طرف ے مطمۂن 
رہو ۔ الشاءاللہ ضرور کامیاب رہو گے ۔اب یب سوچنا چاہے کہ ایم اے 
ہیں کون سا مضمون لو گے ۔ باق خیریت ے ۔ وسیعہ کو پیار 
هد اقبال لاہور 
۱ ں 
شیخ لور بچد کے نام 
ذیل کے دو غط ء؛ علامب کے وائد مکرم شیخ لور ید (زوفنات ؛ ےں 
اگست ,۱۹۳ء) کے نام ہیں ۔ ان کے عکس بھی ”'یادگار, اقبال““ (سر تیم : 
یعتوب توفیق) میں شائم ہوۓ تھے ۔ 
(١)‏ 
قبلہ و کعبں ام السلام علیکم 
آپ کا غط مل گیا ے ۔ الحمدللہ کہ غیریت ے ۔ یہاں پر بھی خدا 
کے فضل سے ہر طرح خیریت ے ۔ بھائی صاحب کا خط بھی آیا تھا ۔ وہ 
بھی خبریت ہے ہیں ۔ اعجاز کے متعلق جو کچھ میں ۓ عرضں کیا ے ؛ 
وہی ٹھیک معلوم ہوتا ے اور مہرے باق دوستوں ۓ بھی اس راےۓ سے 
اتفاق کیا ے ۔ اگر اس ۓ محئت کر کے یہ امتحان پاس کر لیا تو بجھے 
یقیں ے آیندہ زلدگی میں بہت فائدہ اُٹھاۓ گا ۔ اگر پریکٹس ئہ بھی کرے 
تو بھی سلازمت کے حصول میں آسانی ہو ۔ بھائی صاحب کا غط ابھی اس 





١۔‏ بی اے ۔ 


7 ۱ اقبال ریویر 
بارے میں نہیں آیا اور لہ یه معلوم ہوا گمم اعجاژ کی راۓ کیا ے ۔! 
ہارش یہاں پر بھی ہوئی ے ۔ ہوا کا زدر کم ہوگیا ے اور وہ ۔۔۔٢‏ 
نہیں رہی مگر بارش کچھ بہت زیادہ نہیں ہوٹی ۔ مطاع ابر آلود ے ۔ آمید 
ے کہ اور بھی برہے گا ۔ پشاور میں بھی ابھی کچھ بہت بارش نہیں ہوئی ۔ 
بھائی صاحب کے غط ہے سعلوم ہوا تھا کہ تھوڑی سی بارش ہوکئی ے ۔ 
باق غہریت ے ۔ والسلام 
چد اتپال لاہور 
ےم جولایف ۱۹۱۹ء 
(٢‏ 
قبلہ و کعبہ ام ء السلام علیکم ٰ 
آپ کیا خط ۔ل گیا ے ۔ اعجاز کا غط بھی آیا تھا ء لیکن آپ کی علالت 
طبع سے تردد ہے ۔ اعجاز کا غط بھی آیا تھا ۔ میں ۓ ے لکھا ے کہ 
آپ کی خبریت ہے آگاہ کرے ۔ کاڑی کا انتظام ہو جاۓ گا ۔ آج پائاعدء 
درغواست کروں گا ۔ أمید ے گد تین دن ہیں گاڑی سلے گی ۔ پھر ہیں 
الا ءارت حاضر خغدمت ہو ۰ اور سب کو ہعراء لاؤں گا ۔ باق غدا کے 
فضل و کرم سے خیریت ے ۔ اہی خیریت سے آکاہ فرمائیے ۔ 
پوں کو دذعا ۔ 
والسلام 
چد اقبال ؛ ہم اگست ۱۹۱۹ء 
لاہور 
ں0 


و۔ عااہہ اقبال ۓ اپے والد صاحب کے تام ہم جولائی ۱۹۱۹ء کے 
غط (غطوط اقبال : سص ۹م۱) ہیں لکھا تھا کم اعجاز احمد کے لیے ایل 
ایل پی کرنا زیادہ مفید ہوکا کیوں کە وکیل کا کام اگر بہت اس بھی ملے 
تو دو اڑھائی سو روپیں ماہوار گا لیتا ے ۔۔ یہاں اسی طرف اشارہ ے ۔ 

۔ لفظ پڑھا نہیں جا سکا ۔ 


علامہ اقبال کے چند غیر مدون خطوط ٠٢‏ ۵۹۰ 
مولانا ظفر علی خاں کے ام 


مولاتا ظفر علىی خاں ؛ مدیر ''ژسیندار“ ۓ سم ء میں تیسری بار 
'ہیندار“ جاری کیا اس کے ابتدائی تین شارے علامہ اقبال کی خدمت 
ہیں ارسال کے ء جواہاً علامہ ۓ اُنھیں سندرجہ ذیل مراسلە لکھا ۔ یہ 
سراسلہ ''زمیندار““ (وم جون سو بء) میں شائع ہوا تچاء پروفیسر جعٹر 
بلوچ ے ”زہیندار““ ہے ذدریافت کر کے اپنے مضمون ”'علامہ اقبال اور 
لفر علی غان؟“ (س‌غزار ز ظمُر علىی غاںن 1 ؛َ ۳۲ء ع)) ہس شامل کیا ً 
ہم جون ۹۳ ۱ع] 

ڈیر مولاٹا ظفر غلی غاب ؛ السلام علیگم 

''زمیندار“' کے تین ممبر جو آپ ۓ یہ کال عنایت ارسال فرساۓ تھے ء 
جھے مل گئے ہیں ۔ اس عثایت کے لیے بہت شکرگزار ہوں ۔ مجھے یقین ے 
کم ''زمیندار'' کے اجراے مکرر ہے ملک کے ادب ء صحافت اور سیاسیات 
ہیں سزید اضافب ہوگا ۔ جو تجویز آپ ۔ۓ اس کے [کذا] بیاد کر ژیادہ 
سضبوط کرۓ کے لیے اختیار کی ے ء: میں اس میں کامیابی کے لے دستر 

سید ے کہ آپ کا مزاج یخیں ہوکا ۔ 
بچد اقپال 





جاوید نامہ 
(اشاعتِ غاص) 


علادہ اقبال“ کی اہم ترین فارسی تصٹیف 
''جاوید لاہ“ کا مصور ایڈیشن 


عمدہ کاغذ ؛ لفیسں طباعت 


سائز : پوس × پپ 
فاأار 

صفحاتف ء ۹ر ۔۔ وم۲ 

تصاویر ٭ پ۷ 


تیمت ‏ ؛: ۔ٹے۱ ردےج 


شائع کردہ 


اقبال اکادمی پاکستان 
٦‏ ۔ میکلوڈ روڈ ؛ لاہور 


فکر اقبال کے تہذیبی روبے 
جیلانی اسان 
(١)‏ 


اقبال کی شاعری میں اپسے کی واضح اشارے ینوی دکھائی دیتے ہیں 
جن سے اقبال کے تہذیبی رویوں کو اخذ کیا جا سکتا ہے ۔ خاص طور پر 
نہذیبِ مغرب اور تہذیب لو کے حوالے سے جن تہذیبی رویوں کا علم ہوتا 
ے وہ مغری ہود و باش اور مغربی الداز_ تمدن کو قبول نہیں کرے ۔ 
اور ان سے جس لوع کی السانی زندگی پیدا ہوق ہے اُس کی نفنی کرے ہیں ۔ 
آزادی* نسواں کے ہارے ہیں اقپال کا تہڈیہی رویب ے حد محتاط اور مشروط 
ے ۔ ”'جاوید امہ“ میں افرنگین کے ثام سے جو لسوائی پیکر ظاہر ہوتا 
ے وہ بیک وقت آژادی* ٹسواں کيىی تنقیدی! رودار بھی ہے اور مغری 
فکری کیفیت کی علامت بھی ے ۔ افرلگین کے طلسم سے مغرب کا انسان 
پر اعتبار سے بمجروح دکھائی دپتا ے ۔ اور فکر اقبال کے مطابق یب اس 
باسانی ذہن لشین کیا جا سکتا ے کہ جو تہذیبی روے افرنگین کی کافری 
اور ہلاکت تک پہنچتے ہیں ان ے انسان باق نہیں رہتا ۔ جسم روح کا 
تابوت بن جاتا ے اور وسین سے آسان تک پر سچائی السان کی دسترس سے 
دور چلىی جانی ے ۔ مغرب کا سکزی ہذیبی زاب حسم اور را کی دوئی 
پیدا کرتا ے ۔ مشین ک جبریت کو قائم کرتا ے اور گھراۓ کو بکھیر 
دیتا ے ۔ فکر اقبال ایسے تہذیبی روے کو السان کے لیے مضر قرار دیتا 
ے اور سسلإن اقوام کو اس مہذیبی ردے کی پیروی ہے خبردا رکرتا ے ! 

تاہم اقبال کا فکری نقطہٴ نظر تاربخی حقیقوں کو فراسوش نہیں کرتا ۔ 


و۔ دوشیزۂ ریخ در شپر سغدین کو افرلگین کے ساتھ شامل گرۓ 
سے یور تہذیہی رودے ی تصویر ظاہر ہوی ے ۔ 


"1٢ 


- اتال ریریو 


تمالباً اسی لیے اقبال کے فکری منظر میں اپئے عہد کی تذیہی صورت کا 
واشضح اظہار بھی ملتا ے ۔ غطبات مدراس کے آغاز ہی میں اقبال اس 
کیفیت کی نشاندہی کرتۓ ہیں ۔ ان کا کمہنا بے : 

عصر حاضر کی تارب کا سب سے قابل_ ذکر واتعم یه ے کہ عالم_ 
اسلام بڑی تیز رفتاری ہے روحانی طور پر مغرب ہے مثاثر ہو رہا ے ۔ 
اس عمل میں یقیںاً کوئی برائی نہیں ے ؟ کیوٹنکە مغرب کی فکری اساس 
کہ بعض اہم پہلو حقیقت میں اسلامی تہذیب ہی ہے دریافت کے تھے ۔ 
بارے لے تشویش ى بات صرف بجی ہے کس کہیں مغرب کی یرد چیک 
دمک ہاری نظروں کو خیرہ لب کردے اور ہم اس کلچر یىی اصل سچائیوں 
تک پہنچۓ میں کامیاب لہ ہو سکیں ۔ ۔ ۔“ 

فکر اقبال کا یں رویہ (جس سے تہذیبی رویوں کی ساخت مکن ے) 
دراصل سسلانوں کو انسائی تہذیب کے عالمی ماحول سے متعارف کرتا ے ۔ 
لیکن ایسا تعارف اس اعتیار سے سشروط بھی ے کد فکری روے جن سے 
تہذیبی روے صورت اغذ کرے ہیں ؛ بنیادی سچائیوں کے ادراک کے بغبر 
تاىکعل اور ادھورے (اور اس طرح سسلالوں کے لیے ضرر رساں) ثابت 
ہو سکتے ہیں ۔ اس تہڈیبی صورخحال کو واضح کرنۓ کے بعد اور افرلگین 
اور دوشیڑۂ صریج یی نشاندہی کے ساتي ساتی ؛ فکر_ اتبال جس حقیقت یق 
طرف اشارہ کرتا ے یں ے کہ مسلائوں کی تہذیبی شضمیر ؛ مکمل ائسائنی 
شخصبت کی مائندی کرق ے ۔ مسإإن عقل عحض کی پروی کو ٹاىکمل 
حصولِ علم قرار دیتے ہیں ۔ اور ان کی تہڈیبی شخصیت زندگ کو باقاعدہ 
مشاہداتی حقیقت تصور کری سے ۔ حصولِ علم ء جس ہے فکری اور تہذیبی 
ردے وضع ہوۓ ہیں اصل میں حواس ء عقل اور حسوسات قاب کے سر بوط 
رشتے سے ممکن ہوتا ے ۔ اور غالباً ماضی میں جي سے یں مر بوط رشتبں 
حالات کے زیر اثر شکست و ربخقت ہہ متاثر ہوا ے ء مسلانوں کے فکری 
اور تہذیبی روے اہی تخلیقی ذہہ داریوں گو پورا کرۓ میں نا کام رے ہیں ۔ 


(٢) 


اس اس سے بہت کم اختلاف ہوکا کہ اقبال کا مام ٹر زاویںٴ نظر 
تکری ے ۔ اور فکری دائرۂ کار ہی ہے ان کے دوسرے روے تب 
ہوۓ ہیں ۔ اس لیے جب وہ ہذہی رویوں کے بارے میں غور کرے ہیں.تو 


چ‫ 


فکر اقبال کے تہڈیبی روے ان 


اُس وقت بھی ان رویوں کے پیچھے موجود فکری اجزا ہی ان کی توجم کا 
سگز بٹتے ہیں ۔ تاہم جہاں تک فکر اقبال میں مضمر مّذیی رویوں کا 
تعلق ے یہ بات قابل ذڈکر ے کہ اقبال تین مختلف زاویوں سے ان رویوں 
کو زیر بحث لاے ہیں ۔ ان میں پھلا تناظر سسلانوں کے ماضی سے تعلق 
رکھتا ے ۔ دوسرا عہد حاضر کی مغربی تہذیب کا سنظر ے ۔ اور تیسرا 
اُس مستقبل کے حوالے سے ظاہر ہوتا ے جو یقیئی طور پر عالمر اسلام کی 
عصری تارج میں آشکار ہوۓ کو ہے ۔ اس تین طرفہ منظر ٹانے میں مخاطب 
سسلان ہیں ۔ لیکن اصل میں انسانی ذہن کی نشوونما ان کا موضوع ے اور 
تصورات کا قاثم کردہ ماحول اس موضوع کی وضاحت کرتا سے ۔ فکر اقبال 
کے مظالے سے جو بات واضح ہوتیق ہے یں ے کی افتار اور کردار کا باہمی 
رشتہ تہذدیب و تمدن کے لیے سس کزی اہمیت کا حامل ہے ۔ افکار ی افزائش 
کے رک جاۓ ے تہذیب اہی ژندگی سے محروم ہو جاتی ے ۔ اور وہ تہذیبی 
روے جن سے تہنذیب کے ادارے اور مَہذیب کے آداب و سلوک سرتب 
ہوۓ ہیں انسائوں کے لیے فائدہ مند ثابت نہیں ہوۓے ۔ اس اعتبار ہے 
فکرر اقبال میں افکار اور کردار کے باہمی رشتے کے مابین انسان ظاہر ہوتا 
ے جسے اقبال اہی اصطلاح میں 'خودی' سے موسوم ککرے ہیں٢‏ ۔ 

جس تین طرف منظر امے کا ذکر کیا گیا ے اس میں مسلان اپنی 
عصری تارۓخ کے ساتھ ایک نی اور بدلی ہوئی دنیا میں وارد ہوۓ دکھائی 
دیتے ہیں جو عصر_ حاضر ے پیدا پہویی ے اور آئندم رُساۓ کے اآفاق تک 
پھیلی ہوئی لظر آبی ے ۔ اقبال اس وسیع تر دلیا میں مسلائوں کے تہذیبی 
رویوں کا جائزہ لیتے ہیں اور صرف اس ایک بات کے باعث کس هًہڈیبی 
رویوں کی افادیت اور ان کا مقام ان گی۔.نظر می کہا ہے ؛ اس اس کو 
فراموش کرلا مشکل ے کے خطبات مدراس میں ایک ے حد خیال الگیڑ 
لیکچر سلائوں کے َہذیبی رویوں کے بارے میں ے ۔ تاہم اس ضمن میں 
غور طلب یب اس بھی ے کہ اقبال ہذیب کی وضاحت کے لے کاچر یىی 
اسطلاح استمال کرےۓ ہیں ۔ اور کلچر اپنے الگریزی مشہوم کی بجاۓ جرسن 
معانی کے ژیادہ قریب دکھائی دیتا ے ۔ اقبال ى نگاہ میں کاچر زندہ تصورات 
کے سلسلے لو ممایاں کرٹا ے اور ایسی فکری فضا فراہم کرتا ہے جو 


افر ا 


سا اقبال ریویر 
السان کو اہی پسند ی دنیا (جہانِ تازہ) تعم مکرۓ میں مدد دیٹی ے ۔ 


(۳ 

فکر اقبال میں کلچر کی اصطلاح بئیادی لوعیت کی حامل ے ۔ اور 
لکری طور پر کیاچر ان رویوں کی لشاندہی کرتا سے جن سے توموں ک 
تہذیب 'ھو پذیر ہوی ہے ۔ اسی لے میں ۓ کاچر کو اس کے جرمن مشہوم 
ہیں قبول کرئۓ پر اصرار کیا ے اور اس کی ایک وجب یں بھی ے کہ 
پچھلے تیس برسوں کے دوران کاچر کے معافئی میں بھی کاق تیدیلی ہوئی ے ۔ 
اور کلچر مظاہراق شکل اختیار کر گیا ے ۔ فکر اقہال میں کلچر تہذیب کو 
پیدا کرتا ے اور اس طرح تہذیپ کا باطن بنتا ے ۔ فکر اقبال ہیں کلچر 
اور تہذیب دو الگ تصور ہیں اور ان کے درمیان انسان واقم ے ۔ جس 
لوع کا کلچر ہوکا اُسی لوع کا انسان ظاہر ہوکا اور ایسے انسان ہے اُسی 
لوع ي تہذیب وقوع پذیر ہوگی ۔ ائنسانی اور تہڈیبی روے دراصل کلچر 
سرتب کرتا ا اور ایک اعتبار ہے یہ روےۓ کاچر کا پرتو ہوۓ ہیں ۔ 
سسلم کلچر کہ مطالے کے آغاژ ہی میں اقبال مسلانوں کے کاچر کی وضاحت 
کے لیے مولانا عبدالقدوس گنگوہی کا ذکر کكرۓ ہیں اور مسلم کاچر کو 
ایک نی دایا کی تخلیق کا اصول قرار دیتے ہیں ۔ نبوت ایک نی نیا 
تخلیقی کریق ہے اور مسلم کلچر سنتر نبوی کی پیروی میں پر زماۓ ہیں اس 
لی دنیا کو براہر ایک چہان تازہ کی صورت فراہم کرتا ے ۔ مسلم کلچر 
انسالوں کی فلاح کا کلچر ے اور اس کی ذمہ داریاں اُس وقت تک پوری 
نہیں ہوتیں جب تک کہ انسانوں کے لے جہان نو پیدا نہیں ہوتا ۔ مسلم 
کلچر کے لیے دلیا وہ خام شے ے جس سے انسان کی ہہٹر زلندگی رو نما ہوقی 

ے ۔ فکر اقبال میں خارجی دنیا مسلم کلچر کی رو نمائی کی دلیا ے ۔ 
اس خارجی دلپا کو مسلالوں کے لیے قابل توچ اور قابل تسخیر 
قرار دینے کے لے فکر اقبال حم نبوت کے دیٹی نظرے سے السانی تہذیبی 
اور فکری نظرے کو اخذ کرتا ے ۔ اور اس طرح خم ہبوت ے ایک 
بااعتاد السانی دور نہذیب کی ابتدا ساد لیتا ے ۔ اس طرح اس دینی نطرے 
کی مدد سے جو تہذیبی روید پیدا ہوتا ے اُس تہذہبی روے کا اسان ؛ فکر 
اقبال میں مسلإن کا اسم اختیار کرتا ے ۔ اور اقبال ا سے سسلم کاچر کے 
ظہور کے لے اپنے اثکار میں سکزی مقام دیتے ہیں ۔ خارج کی دلیا کو 


فکر_ اقبال کے تہذیبی روے ٦۵‏ 


جہان تو میں بدلے کی تہذیبی قدر معراج بوی سے صادر ہوئی ے اور اس 
جہان لو کو تہذڈیپ_ انسائی میں ڈھالنے کی مہ داری اُس اصول سے برآمد 
ہوقی ے جسے خمم لہوت کا دیب٘ی نظریہ انسان کے لے لازم قرار دیتا ے ۔ 
مسلم کلچر اپنے تہذیبی رویوں میں خارج کی دنیا کے ساتھ بااعتاد السان کا 


(۳۲) 


ائسان کے تہذیبی رویوں ہیں خارجی دٹیا کے ساتھ انسان کا رشت 
عموساً ایک جانا پہچانا رشتہ ے ۔ اور عصر حاضر کے تھذیبی رویوں میں 
اس رشتے ي پہچان بھی دشوار نہیں ے ۔ اور اس رشتے کی مدد سے ژہالہٴ 
حاضر کے انسان ۓ جو کامیابیاں حاصل کی ہیں ان سے ہم سپ آشنا بھی 
ہیں ۔ تاہم کاچر کے ضمن میں اس بات ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ کلچر 
ایک چامع نقطب' لظر ى نشالدہی کرٹا ے ۔ اور ہذیبی روے اس جائىع 
نقطمٴ نظر ہے اپٔی صداقت اخذ کرۓ ہیں ۔ فکر اقبال اسلامی تہذیبی روے 
کو غیر کلاسیی قرار دیتا ے اور اس طرح عقل حض کو ادراکر حتائق 
کا واحد ذریعم سمجھۓے سے اختلاف کرتا ے ۔ عقل حض کی رہئائی میں 
انسان اپنے خارجی ماحول ي دریافت اور تسخیر میں کامیاب ضرور ہوتا ے ؛ 
لیکن وہ اہی کائنات میں صرف اپنا ہی شعور حاصل کرتا ہے ۔ اور آخرکار 
سنطتی اثباتی فلسغے ہے گزرتا ہوا ء ذہن اور جسم کی دوئی تک پہنچتا ے 
اور اس صرف ای تنہانی اور اپنے اکیلے پن کا عرفان ہوتا ے ۔ السان نےۓ 
تہذیبی سفر کا ایسا آشوب فکر اقبال کا پس منظر ستب کرتا ے ۔ اور 
اس پس منظر کی موجودگی میں فکر_ حقیقتر مطاق (وجود مطلق) کو انسائی 
محسوسات کے قریب تر لاۓ کے لیے قرآئی تعلبات کے ان ممایاں اصولوں کی 
طرف اشارہ کرتا ے جو کاثنات کو انسائی غورو فکر کے لیے مقدم ٹھ۔ہراے 
ہیں ۔ فکر اقبال اس حوالے ہے اسلامی فلسفے کے اُن موضوعات کو جو 
علم_ توحید سے تعلق رکھتے ہیں ء علم_ کاثنات کے موضوعات قرار دیتا ے 
اور اس طرح السان کے خارجی دلیا کے ساتھ رشتوں کو ایک جانب سعرقتِ 
وجود مطال کے آاے مدد 5ار ٹھہراتا ے اور دوسری طرف انسان کو 
دریافتر کائنات کی ذہ داری سولپتا ے ۔ فکر اقبال کا بئیادی تہذیبی رویہ 
اس اعتیار سے ذریاشتر کائنات کا رویں ےۓ جو السائی شعور کو معرفتروجودِ 


۰1 اقہال ربویو 


مطلق ہہ آ اہ کرتا ے ۔ فکر اقبال کے اس مقام پر نظری تصوف اور 
عقل اور حواسی ادراک کک امتزاج دُکھائی دیتا ہے ؛ اور اس امتزاج سے 
خارج کا پر تحرزس ے مشاہدے ؛ استدلال اور نتام کی ترآیب سے "رھ سثد 
ہوتا ے ۔ فکر اقبال کے سطابق مسلالوں کے تہڈیبی رویوں کی بٹیاد دریافت 
کائنات کے انسائی رشتے پر تائم میں جو پر۳ شے کو قابل_ غور اور ہر واقعے 
کو قابل_ شناخت تصور کرتا ے اور اس طرح جس تہذیبی عفر کی ابتدا 
کرتاے وہ محدود ہے غیر عدوٹ ؛ موجوٹ ہے غبر موجود اور معلوم سے 
غبر معلوم کی ذریافت کرتا ے ۔ اس تہڈیبی روے اور السانی سفر ےد 
جہان فلسفہٴ اقبال کی زبان میں ”'کشود ذات* ممکن ہوتا ے وہیں ”خودی) 
اپنے ماحول ہر حیط ہوی ے ۔ اور انسانی تہذیب اپنے لیے جہان لو پیدا 
سے ۔ 

مسلانوں کے اس تہذیبی روے (دربائتر کالنات) سے جہان ائسان 
بحدود اور غیر محدود اور معلوم اور غیر معلوم کے ماہین ت٥لیقی‏ رابطے کو 
ام کرتا ے جس مہذیبی سفر ى ابتدا ہوتی ہے وہ غیر محدود ء؛ غیر موجود 
اور غرس معاوم کی دریافت اور شناخت کرے ہورے جس اعلبی بسرنتا سے 
آشنا ہوتا ے وہ خوشی صرف کسی ایک رد یا کسی ایک گروہ یا کسی 
ایک قوم کے لیے خوشی ثابت نہیں ہوٹی بلکە اپنے عہد کے نمام انسانوں 
کو اس خوشی میں شریگ کرق ے ۔ اور اس طرح دریافتر کائنات کا 
تہذیبی رویہ بٔی لوع السان کے لے ارفع مسرتوں کی بشارت فراہ مکرتا ے ء 
ازر ایک ران بولق دای ظاہر پروی ےے قکر آفال اس سرت کو 
ثصوفر عالیں کے سیر و سلوک ہے ٹسبت دیتا ے ۔ 

(۵) 

دریافت, کائنات کا تہذیبی وویں ایک پہلے ہے معلوم اور ایک قدی ہے 
موجود طرز ادراک کی بتائی ہوئی دنیا میں سازگار تاج پیدا نہیں کر سکتا ۔ 
گیوٹکہ پہلے سے معلوم جغرافیے میں السان ي عام فہم خواہشات تو پوری 
ہو سکتی ہیں اُس کے کشود ذات کی صورت پیدا نہیں ہوق ۔ اس لے 


+۔ مسلانوں کے فلسفے میں 'شے؟ ایک 'چیز؟“ بھی ے اور ایک 
”والعہ' بھی سے ۔ 





فکر_ اقبال کہ پذیبی روے ے۹ 


دریانت کائنات کا مذیبی رویہ اپنے ہر تخلیقی اظہار اور تخلیتی سفر کے دوران 
انسانی زندگی کے لیے لیا ۔احول ؛ یا مضہوم اور نیا شعور حاصل کرتا ے 
اور اس طرح ؛ انسان کے لیے دنیا کی ایک نی اور بہٹر شکل کو آشکار 
گرتا ہے ۔ دربافتر کائنات کا رویہ زماۓ کے بطن سے نۓے زماۓ کو ظاہر 
کرتا ہے ۔ اس روے کے بغیں انسان کی دثئیا جامد اور ے جان ہو جاق 
ے ۔ قومیں بوڑھی ہو جات ہیں ۔ ان کے ادارے گمزور ہو جاۓ ہیں اور 
ان ےے لکھے ہوۓ اور سنے ہوے الفاظ پژس دہ ہو جاۓ ہیں ۔ توسوں کی 
زندگی میں خزاں کا موسم اُس وقت ظاہر ہوتا ے جب وہ دریافتر کائنات 
کے تہذیبی ردے ہے محروم ہو جات ہیں ۔ 
)٦(‏ 

کلچر کے ضمن میں اقبال ابن, سسکوہہ (وفات , پ, رہ) کا غاسص طور پر 
ذگر کرے ہیں جس ۓ علم_ باات کو بھی اپنے غورو فکر کا موضوع 
بنایا تھا ۔ این, سمکوہہء ۓ حیوالات اور نباثات کے ماہین فرق بیان کرۓے 
ہوۓ نقل و حرکت کو اہم قرار دیا ے اور اشارہ کیا ہے گئب لباتات ؛ 
حیوانات کے مقابلے میں غخلوقات کے درجے میں کمتر ہیں کہ وہ زسین میں 
پہوست ہیں اور حیوالات کا زمین کے ساتھ ایسا رشتد نہیں ے ۔ اس 
مشاہدے ى بنا پر ابن, مسکویہ زسین کے ساتھ پیوستی کو آزادی ے 
حرومی تصور کرتا ے ۔ ارضی پیہوسگی ے آزادی نقل و حرکت کے شعوری 
عمل کو ظاہر کرتی ے ۔ ٹکر اقبال میں ابن_ سکویە کے مشاہدے ہے 
جہاں آزادی ایک شعوری اور تہذیبی روے کی صورت میں نمایاں ہوق ے 
اور دریافت کائنات کے ردے کو پختہ کرتی ہے وہیں اس روے سے زمین 
کے ساتھ پیوستی کا زویە می صسورت اختیار کرتا ے ۔ اس اعتبار سے ایسے 
زُسہی رشتے جو دریافتر کائنات اور آزادی کے تہذیبی رویوں کی راہ میں 
حائل ہوۓ ہوں ؛ فکر اقبال کی روشنی میں السان کو نباتیاتی درجے میں 
شامل کرے ہیں ۔ جہاں السان حدود ہو جاتا ے اور جمود کی کیفیت روما 
بولق ے ۔ زمین ائسان کی دریافت کا موضوع سے ہ السان کی پیوسٹگی کا 
منظر نہیں ہے ۔ انسان زمین سے گنا نہیں ہے زمین ہر آباد ہوتا ے ۔ اور 
اگر زمین اللہ کی ہے تو زسینی رشتے اُس شکل میں تہذیبی طور پر ظاہر ہیں 
ہو سکتے ۔ جیں طرح بعض ابل, فکر اس ژساۓ میں ژمینی رشتوں کا ذکر 


.. اتبال ریویو 
(4ہ) 


تہذیبی رویوں کی وضاحت اور شناخت کے ساسلے میں یہ اس بھی 
قابل_ ذکر ے کہ انسان جس دنیا میں ژندگی بسر کرتا ے اُس کی صورت 
گیا ے ۔ دوسرے لفظوں میں السان کی نظر میں ”تصوز دثیا؛ کیا ے ؟ 
دلیا ى شناخت کے بغیر تہذیبی رویوں کی شناخت مکن نہیں ہو سکی ۔ 
فکر اقبال اس ضمن میں عراق (وفات ے۱+۸ء) کے تصور زماں کی طرف 
اشارہ کرتا ے ۔ ایک عام شخص کے لیے دلیا عموماً ساکن ہوٹی ے اور 
اُس یىی اہی زلدىقٌ متحرک ہوی ے کیوں کہ اسے وہ پیدائش اور مہوت کےۓے 
حوالے ہے جان سکتا ے ۔ اہی عمر کے علم سے کوئی بھی شخص اس اس 
سے واتقف ہوتا ے کہ اُس ی زندگی وقت کے دائرے میں قائم ے اور 
اُس کی زندی عض وقت ے ۔ اس طرح دنیا بھی سا گن نہیں وہتی اوروقت 
ِن جاتی ے - اور ہر شے وقت ہی میں قائم اور موجود دکھائی دی ے ۔ 
اور عارتوں اور واقعات دوئوں کی اساس وقت بن جاتا ے ۔ فکر_ اقبال میں 
غعراق کا نقطہ* ژماں وقت کے دو بہتے ہوۓ دھاروں کو متحرک قرار دیٹے 
ہوۓ وقت کو سطلق تصور کرتا ے ۔ اور اس طرح جس لوع کی تصوبر 
دلیا فراہم کرتا ہے اور جس تہذیبی روے کی تشکیل کرتا ے یں ے کہ 
انسان ژماۓ میں آباد ے ہ اور زمائہ اُس کی دریافت اور شناخت کا سوضوخ 
ے ۔ اور چونکە مال سسملسل حرکت میں ے اس لیے انسان کہ مقام و 
منازل کا متحرک ہوا بھی لازنی ے ۔ زساۓ کے ساتھ انسان کا حرکت پذیر 
رشتہ نہذیبی طور پر نۓ امکانات کو ظاہر کرتا ے اور لئے امکانات کے 
بغیر جہان تو ظاہر نہیں ہو سکتا ۔ اور جو قومیں جہانِ لو کی تعمیر میں 
حصہ نہیں لے سکتیں وہ وجود مطلق کی صفت کو کہ وہ وقتر مطلق ے 
فرادوش کری ہیں اور اہی اجتاعی زندیی کو رفتار زمائہ کے ساسنے پامال 
ہوۓ دیکھٹی ہیں ۔ اس اعتبار سے فکر اقبال کی روشنی میں عمل ایک 
ہذیبی رویە ے جو ژماے پر اثر انداز ہوتا ے اور زماۓ میں مضمر 
اىکانات کو دوسرے تہذیبی رویوں کے ساتھ س‌بوط کرتا ے ۔ فکر اقبال 
عمل کے تہدیبی روے کو مقام و وقت کے مابین جس لوع کا ہوم ہہیا 
کرتا ے وہ السان کو ژمالہ گری کی قوت دیتا ے ۔ 


فکر اقبال کے تہذیبی روے ۹ 
)۸) 


ژماۓ کو عمل کے تہذیبی روے کا موشوع قرار دینے کے بعد فکرے 
اتبال تاریخی شعور ۔۔ شعور تارج ۔ کو نہذیبی روے کے طور ہر قبول کرتا 
ے ۔ حقیقت یں ے کہ عمل کے ساتھ زمائه گری کی ذمہ داری کو شاسل 
کرۓ ہی تارب کا شعور ضروری ٹھہرتا ے ۔ فکر اقبال قرآنی تعلیات کی 
رہنائی میں اس اس کی طرف اشارہ کرتا ے کہ قوموں کو اجتاعی طور پر 
پرکھا جاتا ے اور اُنھیں زمین ہی پر اپنے اعال ی سزا بھکتنا بڑق ے ۔ 
تاریخ کا شعور اس اعتبار ہے ہر تہذیبی روے کو انفرادی کے ساتھ ساتھ 
اجتاعی ڈیت داری بھی تفویض کرتا ے ۔ اور فرد کو گھراۓ ؛ گروہ اوز 
قآوم کے ساتھ منسلک کرتا ے ۔ قاریخ کا شعور اجتاعی کیفیت کو تمایاں 
کرتا ے اور اس طرح وہ سب مظاہرات روما ہوے ہیں جن سے قرموں کے 
کلچر ى شناخت ہوق ے ۔ تارج کا شعور تہذیبی روے کی صورت اس وقت 
اختیار کرٹا ے جب ٹہذیبی روے السانی آبادی میں آشکار ہوۓ ہیں ۔ اور 
اس طرح اجباعی وحدت ظاہر ہوںی سے ۔ یس اجتاعی وحدت لن تعممر ؛ 
ادب و شاعری ء علوم ؛ اور فنون و سپہگری ہے جہاز رائی ؛ ایجاد و دریافت؛ 
ممدئی اداروں اور انداز حکمرانی تک اپنا اظہار پاتی ے اور انسان اس اس 
سے آ گػاە ہوتا ے کہ ایک نی دلیا ظاہر ہوٹی ے اور جہان لو کے وجود 
پاۓ کی خبر عام ہوٹی سے ٭ 

حقیقت یں ے کہ تہذیبی روے بنیادی طور ہر تخلیتی لوعیت کے رودے 
ہیں ۔ اور خاص طور پر عمل ء زمائه گری اور شعور تارج اپے ىذیبی 
روے ہیں جن سے ائسانی آبادی کی صورت بدلٌی ے ۔ اور صداقت یہ ہے 
کک انسان بدلتا ے ۔ فکر اقبال میں جن بنیادی نہذیہوں رویوں ی نشالدہی 
کی گئی ے أٴُن ہے انسانی زندگی کا رخ متعین ہوتا ہے اور انسان اپنے لیے 
لئے زماۓ اور نی دئیائیں تخلیق کرتا ے ۔ جو زمین پر وجود سطلق کے 
احسالات کی گواہی دبّی ہیں ۔ فکر اقبال کی روشنی میں کاچر کو اس 
مفہوم میں پہنچاے ق فرورت جتّی ہارے عہد کو ے شاید پہلے کبھی 
ئہ تھی ! 


سورمتر عفق و حر 
(اقبال کی نظر میں) 


از 
ڈا کر وزیبر آغا 


””تصورات عشق و خرد“ میں وزیر آغا ۓ مطالعے کی 
جس وسعت اور تلاش ى جس ثدرت کا ثبوت دیا ے وہ 
قابل داد ے ۔“) (شمس الرحمسن فاروق و شب خوں) 


اکر وزیر آغا ایک بار پھر ایک اقابل فراموش 
تصئیف اہنے قارئین کے لیے منظر عام پر لے آۓ ہیں ۔'' 
اہن فرید (الفاظ) 

اقبال صدی کے طفیل میں کتابوں کی جو بھیڑ بھاڑ ے 
اس ہیں وزبر آغا کی یب کتاب واحد گ'نتاب ے جو 
جھے متاثر کر سکتی ے۔ (کلام حیدری و آہنگ) 
”اس ہے اچھی ػنتاب میں ےۓے آج تک نہیں پڑھی ء اقبال 
ہوے تو حبرت ہیں پڑ جاۓ ۔ یں ککتاب ان کے افکار 
کی توسیع بھی ے ۔ پوری ذمب داری سے کہہ رہا ہوں ۔ 
(مہدی جعٹر) 


قیمت : خء روے 


ناشر 
اقبال اکادمی پاکستان 


٦ر‏ سیکلوڈ روڈ ء لاہور 


اقبال اور شپنگلر 
ڈاکٹر وزیر آغا 


اہن غلدون کی اسثتائی مثال ہے قطمع نظر جدید دور سے قبل تاریج کو 
تہذیبی عوامل کے حوالے سے جائنپنے اور سمجھنے کا عمل اپید رہا ے الہتہ 
بچھلے ڈیڑھ دو سو برس میں متعدد زاویہ ہاۓ لگاہ وجود میں آے ہیں اور 
اب تہذییوں کے عروج و زوال بلکہ ان کی پیدائش ہے موت تک کے سراحل 
کو سمجھنا خاصا آسان ہو گیا ے ۔ تاریخ کو جانچنے کا ایک مقبول زاوی۔ہ 
تو یں ے کہ اے بادشاہوں یا بادشاہوں کے غاندالوں کی تاریخ قرار دیا 
جاۓ ۔ تعلیم کے ابتدائی درجوں میں بھی ھی زاویں مستعمل ے ۔ ایک اور 
زاویہ یہ ے کہ تاریخ کو زسین اور اس کے ثقافتی عواسل کی کارکردی کا 
ممر شیریں (یا تلخ) متصور کیا جاۓ ۔ ایک زاویں مارکسی ہے جو تارج 
کو پیداواری ذرائمع کی تبدیلی کا شاخسالہ قرار دیتا ےے اور ایک لفسیاتی 
جس کا لب لباب یں ے کہ اسان کے جبلی عیلالات کو جب دبا دیا 
جانا ے تو وہ کسی لہ کسی طرح یا تو معاشرق لبادے کو پھاڑ کر 
اوڈڈەم راےۓ لگتے ہیں اور پھرغن : منگول تاتار ؛ دائکیگ ؛ وینٹل پا 
ہکسو ی طرح پورے خطوں کو رولد ڈالتے ہیں یا پھر قلب ماہیت کے 
ذریعے ایک پہر اور ہرتر تہذیب کو وجود میں لاے کا فریضہ سرالجام دیتے 
ہیں ۔ تاریخ کو چانھنے کا ایک اور ژاویہ یہ ے کہ اسے بڑی بڑی شخصیتوں 
سے اعال کا نتیجہ قرار دیا جاۓ مثل سکندں اعظم ء ہئی بال ‏ نبولین ء 
ہٹار وغیرہ کے بارے میں کہا جاۓ کہ ان میں سے پر ایک ۓ تاریج کے 
ایک پورے دو ر کو جنم دے ڈالا تھا ۔ ایک زاویہ اصلا مذہبی اور روحانی 
ے اور تارب کو خیر اور شر کی قوتوں کے باہعی تصادم کا نتیجہ سمجھتا 
ے ؛ مکر اس ساسلے میں سب سے متہول لظریہ وہ ے جے فاسفہ“ تارب 
کا ام ملا ے اور جس کے ساتھ ہیگل ء شینگلر ؛ ٹائن بی اور سوروکن 
کے ام واہستہ ہیں ۔ یسویں صدی کے آغاز میں چب علامہ اقبال یورپ گۓ 


ا ے 


۲ے اتبال ریویو 


تو اس ژماۓ میں شینگٹلر کے لظریات کی بڑی دھوم تھی ۔ ظاہر ے کە 
علامہ اقبال کو بھی ان نظریات کو جالئے کے مواقع ملے مگر عام لوگوں 
کی طرح علامب ۓ شپنگلر گو کلیتا قہول یا کایتاً رد نہیں کیا بلک اس کے 
بعض نابح ہے اختلاف اور بعض ہے اتفاق کیا ۔ تاہم شپنگلر کے نظریات 
کو زیر بحث لا کر دراصل اپنے نظریہ ثقافت کے سارے خد و غال واضح 
٥ر‏ دے ۔ لہذا ثقافت کے بارے میں علامم اقبال کے موقف کو سمجھۓ 
کے لیے یە مہایت ضروری سے کہ پھلے شپتگلر کے موتف ہے تعارف حاصل 
مر لیا جاۓ ۔ 

شپنگلر ۓ اھی کتاب ''زوال مغرب“ میں تین ثقافتوں کے خدوغال 
گو واضح کیا ے اور ایسا کرۓ ہوۓ اٹھیں ایک دوسری ے متمیز بھی 
کر دیا ے ۔ ان میں ایک ثقافت تو قدیم ہے جس کے ممائندوں میں قدعم 
یونان اور ہندوستان شامل ہیں اور جسے شینگلر ے کلاسیکی کاچر کا ام دیا 
ے ء دوسری ثقافت یوری ے جس کا منمائندہ فاؤسٹ (0:0ا:۴۵) ایساے قرار 
فرد ے ۔ لہذا شہنگلر ے اسے (٥0٤آل‏ 75۸0980) کا نام دیا ے ۔ تٹیسری 
ثقافت مشرق وسطی اور اس کے مذاہب سے منسلک ہے اور اس کو شہنگر 
ۓ (00۲6 ۸1ء ص٥ن3588)‏ کہ کر پکارا ے ۔ 

کلاسیکی کاچر سزاجاً تاریخ سے ے بہرہ اور '”'یادداشت“ سے روم ہوتا 
ے ۔ گویا کلاسیکی آدمی کی زندگی میں ماضی اور مستقبل کے بجاۓ صرف 
زمائں“ حال موجوذ ہوتا ے ۔ کلاسیکی کلچر ہیں زلدیق کی ے ثیہاتی کیا تصور 
اس قدر مضبوط ہے گ۔ اس کے سحر میں جچکڑے ہوے لوگ اپنے س‌دوں 
کو بھی زمین میں دان نہیں کرے ؛ گویا ژندگی بعد از موت کے قائل نہیں 
چنانچہ قدیم ہندوستان اور ہوس )8100٥(‏ کے یونان میں مردوں کو چلاۓ 
کی رسم کو فروغ ملا جب کم مشرقِ وسطٰی کے مالک بالخصوص مصر 
میں موت ىي لی کا روید اہرام مصر کی صورت میں ساملے آیا ۔ اسی طرح 
کلاسیقی ریاضی میں اشیاء کو وقت ہے ماورا حاضمر و ثاظر جانے کا رجحان 
أبھرا جو بالآخر اقلیدس کے فروغ پر منتج ہوا ؛ جب گہ جدید دور والوں 
کی ساری توجہ اشیاء ىی غیر متغیر حالت کے بجاۓ ان کے متغبر ہوۓ کے 
عمل پر رکز ہوئی سے ۔ لہذا تجزیاتی جیوسیٹری وغیرہ کو فروغ ملا ہے 
کلاسیکی دلیا بقول شپنگلر فطرت ے یکسر ہم آہنگ ہوۓ کی صورت ے 
ہمینم جیسے پودا زمین سے چمٹا ہوتا ے ۔ کلاسیکی عبادت گاہیں مثا مندر 


اقبال اور شہنگار ۷ۓ 


٭کھڈی؟' سے اآشنا ہر قدم پر داثرے کے اثداژ میں مڑی ہوئی عارتیں ہیں ۔ 
گویا پر شے ایک ”سک“ کے گرد طواف کر رہی ے یوں سمت اور اس 
کی گہرائی کی یکسر لئی ہوگئی ے ۔ شیثگار ۓ کلاسیکی کاچر کی روح کو 
مزاحاً اپالو (18!٥ش)‏ کے اوصاف کا حامل قرار دیا ے اور کہا ے کہ 
کلاسیکی السان باہر کے مجاۓ اندر کی طرف جھالکٹا ے ۔ کلاسیکی کلچر 
پس منظر کو عض ایک تصوبر قرار دے گر مسٹترد کر دیتا ہے اور 
کلاسیق بت ایسے ہی ے جیسے موجود فطرت کی ایک قاش ہو ۔ وہ سرتاہا 
ایک اقلیدسی جسم ے جو لہ دیکھتا ے اور نہ بولتا ے اور اظر کے وجود 
سے تو وہ قطعاً ے نئیاز رہتا ے ۔ کلاسیکی کلچر میں کولمبس (8تا0ات0[0٥6)‏ 
کی طرح سیاحت کرنے کے سیلان کا فقدان ے ۔ وہاں تو سادھی لکا گر 
چپ چاپ بیٹھنا اور غور و فکر کرلا ہی اصل_ حیات ے ۔ 

اقبال ذہنی اور جذباق طور پر کلاسیی کاچر اور اس کے سریائی 
تہورات کو اپسند کرۓ تھے ؛ اس لیے بھی ک۔ ان کے نزدیک اسلامی 
اچر کلاسیکی کاچر سے مزاماً ایک مختلف شے تھا ۔ چٹا یہ اپنے غطبات ہیں 
ایک جگہ لکھے ہیں کہ قرآن کی روح بنیادی طور پر کلاسیکی ائداز فگر 
گی غبد ے ۔ 

کلاسیی کاچر کے بعد مشرق وسطلٰی کےہ کاچر کا ذکر ہونا چاہے ۔ 
جیسے شپنگلر لۓۓ بجوسی کا چر (٥0۲٠1ن٥‏ 1٥۱د:ع8٥)‏ کا ام دیا ے ۔ شہنگلر 
کے مطابق مجوسی کاچر کے مالک کی فضا پراسرار ے ۔ جس طرح صحرا میں 
رات اور دن کی حدود بہت واضح ہوتی ہیں ء اسی طرح وہاں خیر اور شر 
بھی پانکل الگ الگ دکھائی دیتے ہیں ۔ بد روحیں انسان کو زگ پہنچائی ہیں 
مگر پریاں اور فرشتے ا سے خطرات ہے بچاے ہیں ۔ اس نضا میں پراسرار 
علاقے ء شہر اور عارات ہیں ء تعویذ ہیں ء آب حیات اور سلیان ک 
الگشتری ے اور پھر کارواں کی وہ لرزتیق ممثاق ہوٹی روشی ہے جے 
ے پایاں تاریکی نگل جاۓ کے لیے ہم وقت مستعد نظر آئی ہے ۔ اس کلچر 
میں روشنی تاریکی کے خلاف اور خیں شر کے خلاف جہاد اکبر میں 
ٹلا دکھائی دیتا ے ۔ شمام کائنات کے پس پشت صرف ایک ہی 
علت اولٰی ے اور یں علتر اولٔی کسی اور سبب کے ثاع نہیں 
شپنگلر کے مطابق بجوسی سوسائٹی میں اجام تو ہے مگر فرد کی خودی 
موجود نہیں ۔ مام افراد زندوں کے علاوہ 'ےدوں ہے بھی ہم رشتہ اور 


٣اُ-‏ اقبال ریویو 


متسلک ہیں ۔ اس کاچر کا فرد رات کی گہری تاریی ے لبرد آزنا ے اور 
چاہتا ے کہ روشنی آۓ تاکە تاریکی کا عقریت کچل دیا جاۓ ۔ چنانچم 
تاریکی کو روشنی میں اور پارے کو سوۓ ہیں تبدیل کریۓۓ کک خواہش 
پروان چڑھی ے ۔ چاندی رات پارے کی طرح سیمیں اور تغیر آغنا ے 
جب ػک دن سوۓٗ کی طرح چمک دار ؛ زردی مائل اور ثابت و سالم ے ۔ 
جب اس کلچر کا فرد کیمیا گری کے فن کو اختیار کرتا ے اور پارے کو 
سوۓ میں تبدیل کرۓ کی کوٹشش کرتا ے تو دراصل رات کو دن بنا 
دینے اور شر کی تاریق کو غیر کی روشئی سے دور گرۓ کی سع یکرتا ے ۔ 
اس کاچر میں تقدیر کا عمل دخل بہت زیادہ اور تقدیر کے سامنے سرتسلیم خم 
کرۓ کا میلان قوی ے ۔ قانون الہ تعالول کی طرف سے ے جو اس کے 
برگزیدہ بندوں کے ذریعے خلق خدا تک پہنچتا ے ۔ شے کے بخنی اوصاف 
کو بڑی اہمیت حاصل ہے ء لمہذا مجوسی کاچر کیمیا گری کے پراسرار علم 
کیا محانظ اور اس لیے خود بھی پر اسرار ے ۔ بقول شپنگلر : ''یہ کلچر ایک ایسی 
روح کا کلچر ے جو بڑی جلدی میں ے ء؛ جسے اپنے اندر جوان ہوۓ ہے 
پہلے ہی عہد پیری کے آثار نظر آۓ لگتے ہیں“ ۔ 

بحیثیت بجموعی مجوسی کلچر کے بارے میں ید تصویر أبھرتیق سے کم 
اس کا فرد ئل صرف پوری کائنات میں متضادم قوتوں (نثاڈ غہر اوراشر ؛ 
روشتی اور تارنی ؛ اپرمن اور اپرمز) کے ڈراما کو پردم دیکھتا ے 
ایک اسم اعظم کے ذربے خیر اور روشبٰی کو غااب آۓ میں مدد بھی 
دیتا ے ۔ علاوہ ازیں وہ دیوٹاؤں کی کثرت کے تصور کو سیٹرد کر کے 
ایک ہی الوہی قوت ہر ایمان لاتا ہے اور اجاع کے ذریے رکاوٹوں کو 
دور کرے کے لیے کوشاں ے ۔ 

تیسرا کاچر جس کا ذکر شہنگلر ۓ کیا ہے 'یوربی کیلچرٴ ہے جس 
کہ لیے اس ے قاؤسٹ کے حوالے سے (0۲٢|ن)‏ ۸٥٥أا8ن78)‏ کا ام تجویڑ 
کیا ے ۔ فاؤسٹ ایک ے قرار روح ہے جو ایک منفرد حیثیت رکھی ے 
اور ایک عخاص منزل کی طرف رواں دواں سے اور بھی ٹشپنگٹلر کی نظروں 
میں یوربی کلچر کے بنیادی اوصاف ہیں ۔ جوسی کلچر میں ”ٴ کیوں او رک۶“ 
کو اہمیت حاصل تھی گر فاؤسٹن کاچر میں کیا اور کیسے کو اہعیت سلی 
ے اور یہ بنیادی طور پر ایک استقرائی اور سائنسی الداز نظر ے ۔ یونانی 
ڈرأما ال واقعات کا ڈراما تھا لیکن یورپی ڈراما کردارکا ڈراما ے ؛ جس کا 


اتبال اور شہنکار ٹا ے 


مطلب یں ے کہ یوری کاچر میں فرد کی الفرادیت کو بڑی اہعیت حاصل 
ہو ے ۔ ہندوستان اور یوٹان میں ککردار کہ بجاۓ مثالی مموۓ ابھرے 
لیکن یورپ کرداروں کا ذخیرہ ے اور ان میں ہے پر کردار کولمیس ق 
طرح اپنی دھری ے منقطم ہ وکر سفر کرنا اور نبٔی لبٔی دنیاؤں کو دریافت 
کر ٹا ے ۔ گویا یوری کاچر کے فرذ میں ایک بیقرار روح ہوجو ہے جو 
غواہش کی بیقراری کے لیے ایک علامت ے ۔ مشا لی تموے اس کلچر میں 
ممودار ہوۓ ہیں جو فرد کو معاشرے کا تابع مہمل بنا دیتا ے جب گه 
گردار اپنے معاشرے سے پردم متصاڈم رہتا ے ۔ ہندوستاتی قضا ہس لنگ 
کی ہوجا کا تصور عام تھا اور انسان خود کو فطرت سے منسلک حسوس 
کرتا تھا ء بعیند جیسے پودا دھرق ے جڑا ہوتا ے ۔ لیکن یور کاچر میں 
'ماں اور سے“ کا رثتد أبورا ے جو دراصل کلچر میں '”'مستقبیل“ کے 
عنصر کی پیدائش پر دال ے ۔ بقول شینگلر : مغربی کاچر ى روح ایک ے پایاں 
احساس تنہائی میں مبتلا ے ۔ قرد اور معاشرے کے درمیان ہی نہیں ؛ فرد 
اور فرذ پلکس فرد کی ذاخلی اور خارجی دلیا کے ذرمیان بی بڑا فاصلء ے ۔ 
اس کماچر میں ٦‏ کھڑی“ کو بڑی اہمیت حاصل ے ؛ کیونکه کھڑق تجرے 
کی گہرائی کی علامت ےے اور السان کی اس خواہش کا اعلامیں ے ػکە وہ 
زندان سے ہاہر نکل کر لا ععدود کا نظارہ کمرے ۔ یوری کاچر کا ایک اور 
وعف اس کا تحرک اور جہت ہے ۔ یں بات مغربی سوسیقی میں بہت تمایاں 
ے جہاں یول ەسوس ہوتا ے جیسے ایک پوری لوج ہینڈ کی آواز پسے 
ہم آہنگ ہوکر کسی منزل ک طرف ایک ساتھ قدم بڑھا رہی ہو ۔ اسی 
طرح مصوری ہیں تناظر کا شدید احساس م'مایاں ے جو فاصلے کے عنصر؟و 
اور بھی گہرا کر دیتا ے ۔ ادب میں صورت یں ے کم مغربی کاچر میں 
پیدا ہوۓ والا 'المیں“ بنیادی طور پر ایک فرد کی داستانر عروچ و زوال 
ے جب کمہ کلاسبکی ''المیہ“ واقعات کی اساس پر استوار ہوتا ے ۔ دورپ 
ڈراما حرکت ہی حرکت سے ؛ جب گکہ.مشرق ڈراما انفعالیت ہی انفعالیت ] 
ایک گہرا احساسر تنہائی اور فاصلے کا شعور کلاسیکی کلاچر سے کوئی علاقہ 
نہیں رکھے ؛ گیولکہ وہاں ہر شے قریب ے اور درخت ژمین کا اور فرد 
معاشرے کا سہپارا لیتا ے جب کب یوربی کاچر میں ایک داغلی اشبخ ے ء 
فاصلہ ے ء ایک گہرا اعساس تنہائی ے ء تمرک کا احساس اور سمت کا 
شعور ے اور یہ بین بھی ۓےکاہ س,اجعت مکن نہیں ۔ بمیثیت جموعی مغری 


ا ے اقبال ر یویر 


کلچر کا فرد سوچ گے آشوب میں مہتلا ے اور تغبر اور حرکت کو سمجھ 
نہیں پاتا ۔ وہ بجاے خود قوت کی ایک قاش ہے : خواہش کا ایک ٹکڑا ے 
اور یس قوت ء یں خواہش ‏ کسی متقصد کی ڈور ہے بندعی ہوئی ایک غاص 
سمت میں اس لے جا رہی ۔ فاؤسن کلچر کا فرد ''ہیں؟' کی حیثیت رکھتا 
ے ۔ ایک ہے قرار ؛ متحرک ء خواہشات کی زد میں آئی ہوٹی ''میں)؟ اور 
جس بڑی ”میں؟' سے اس کا سامنا ہے وہ بھی مثفعل نہیں بلک فرد ہی کی 
طرح فعال ے ! لہذا یہ فرد اپنے طور پر لامحدود کے بارے میں نام کا 
استخراج کرتا ے اور اپنی ”'خودی“' پر انحصار کرکے پوری کائنات کے 
'۔روبرو سیئہ تان کر کھڑا ہو جاتا ے ۔ 

اپنے ”خطبات“ میں علامہ اقبال ۓ شبگلر کے اس نظرے کو تو 
بان لیا کہ مغریی کاچر اصلٌ کلاسیکی کاچر کی ضد تھا تاہم ُنھوں ۓ شہنگلر 
کی اس بات کو نہیں سانا کہ پر کلچر ایک جزیرے کی طرح باق کلاچروں 
سے کٹا ہوتا ے ۔ اس ہے علامم اقبال کیا مقصود فتط اس بات کا اظہار تھا 
کہ اسلامی کلچر ہی ۓ مغربی کاچر کو کروٹ دی سے اور اگر شپنگا رکو 
مغربی کاچر کلاسیی کاچر کی ضد نظر آیا ے تو مغری کاچر کا یہ وصف بھی 
دراصل اس بفغاوت ہی کا نتیجم ہے جو مسلانوں نۓ یونائی الکار کے خلاف کی 
تھی ۔ سراد یں کہ مغری تہذیب اور اس کی 'جہت' سغربی علوم اور ان کا 
پھیلتا ہوا افق ء مغری انداز فکر اور اس کا استقرائی اور تجزیاتی ائدازے 
یس سب کچھ مغری نہذیب کے آردوغ سے پیلے اسلامی تہذیب میں موجود 
تھا اور وہیں سے سلطنت کی طرح دست بدست ہوتا ہوا مغرب کے ہاتھوں 
ہیں آیا ۔ اقبال کہتے ہیں کد یہ بات شہنگار کے لیے قابل قبول نہیں ہو 
سکی تھی کیوئکد اکر وہ اس بات کو مان لیتا تو اس کا وه سارا نظریك 
ہی باطل قرار پاتا جو ئہ صرف مختلف ثنافتوں کے درمیان ایک مستقل غلیم 
ناخ رکھنے کا داعی ے بلکہ ثقافتوں کہ ایک دوسری پر اثرات س تسم 
کرۓ کی حقیقت کو بھی نہیں مالتا ۔ مگر اقبال اصولی طور پر اس بات کے 
حق میں تھے اور یہی حقیقت پسندانہ رویم بھی سے ۔ ے شک اتبال ۓ دی 
زبان سے اسلامی کلچر پر جوسی کاچر کے چھلکے کا وجود تسلیم کیا مگر 
وہ کہپتے تھے کہ یہ چھلکا اس اسلامی کاچر ہے کوئی علاقد نہیں رکھتا جو 
اس کے نیچے ہمیشہ سے موجود رہا ے ۔ یوں دیکھیے تو اقبال ۓ جوسی 
کلچر اور پورں کاچر کے فرق کو تسلیم کیا مگر اسلامی کاچر اور یوربی 


اقبال اور شہنظلر لا ہے 


جاچر کو ایک ہی تہذیبی تسلسل کی غغتلف کروٹیں قرار دیا ۔ مکر کیا 
واقعی مجوسی کلچر یوربی کاچر سے 'کوئی غتلف شے تھا اور کیا یہ بات واقعتا 
درست ے کہ اسلامی کاچر ۓ اس جوسی کاچر کو جھٹک کر اپنے اُوہر 
ہے الگ کیا تو وہ اپنے اصل روپ میں دکھائی دیا ؟ 

واضح رے کہ جوسی کلچر ہے شینگار کی سراد وہ مشٹرکہ کاچر تھا 
جو مشرقِ وسطبٰی کے مذاہب یعنی یہودیت ؛ عیسائیت ہ زرتشی منہب اور 
ایران ء شام ء فلسطین اور جزیرہ ما عرب سے لے کر مصر تک پھیلا ہوا 
تھا ۔ مگر جب اس سارے علاقے کے کلچر کے خدوخال کو دیکھا جاے 
تو اس کے اوصاف قریب قریب وہی نظر آے ہیں جو اسلامی کاچر سے خاص 
تھے اور جو بعد ازاں اسلامی کاچر کی وساطت ہے مغربی کاچر میں ممودار 
ہوۓ ۔ لہذا مغربی کلچر جوسی کاچر کی غبد نہیں بلکە اس کی توسیع سے - 
اقبال ۓ یں کیا که ایک طرف تو مجوسی کیلچر اور اسلامی کلچر میں حر 
اصل قائم کی ؛ دوسری طرف اسلامی کاچر اور مغربی کاچر میں مائلت دریائت 
کی ۔ ژیر نظر مطالعب کے لیے اقبال کا یہ نظریں کہ اسلاسی کاچر کے الاو 
ہی مغری کلچر تک پہنچے ہیں اور اس لے مغرب کے تجزیاتی ء استقرائی اور 
عقلی روے اسلامی تہذیب ى روح ےہ متصیادم نہیں ؛ ے حد خیال انگیز ے 
کہ اس سے اقبال پر خرد دشنی کا الزام باطل ہو جاتا ے ۔ تاہم اس بات 
کو نظر الداز نہیں کرلا چاہیے کس اسلاسی کناچر ۓ حوسی کاچر کی بعض 
رسوم اور ظواہر کو تو مسٹرد کیا مگر اس کی ذہنی اور فکری جہات ہے 
قطم تعلق ئہ کیا ۔ وج یں کہ مجوسی روح اپنے سرزبوم کا مر تھی اور 
بھی سزبوم اسلامی کلچر کو بھی ورۓ میں ملا تھا ۔ 

مزبوم کا ذکر آیا ے تو اس بات پر غور کرۓ کی ضرورت ے کہ 
جہوسی کاچر کو ان علاقوں میں فروغ ملا جن میں زیادہ تر صحرا تھے یا 
پھر سطح سرئفع تھی جو ایک ے سنگرمیل منطقے کی صورت میں چاروں 
طرف پھیلی ہوئی تھی ۔ ے شک اس خطہٴ ارضی میں ''زرخیز ہلال“ 
(٥وءءءء)‏ ٭ازا::7) کا علائ بھی تھا ء؛ مگر پورے علاقے کے اظر کو 
ملحوظ رکھیں تو یہ ''زرخیز ہلال“ عض ایک فلستان ہی ى صورت میں 
نظر آۓ گا ۔ صحرا کی صورت یہ ے کہ اس میں مام سمتیں یکسر اپید ہو 
جاتی ہیں اور صحرا میں سفر ککرۓ والے کے لیے اس کے سوا اور کوئی 


نے اقبالِ ریویو 


چارۂ کار نہیں رہ جاتا کہ وہ اپنے مقام کا تعبن آسان کے حوالے سے کرے ۔ 
اسی لیے مجوسی کاچر میں آسانی ڈرامے نیز آسائی مظاہر ء کو اس قدر اہمیت 
سلی ے ۔ صحرا بھی سمندر ہی کی طرح ہوتا ے ء اس فرق کے ساتھ کہ 
سمندر میں پائی کی لہریں ہوی ہیں اور صحرا میں ریت کی موجیں ۔ ورنہ 
جس طرح سمندر میں سمت باق نہیں رہّی اور مسائر کو قطب ستارے کی 
مدد سے اپنے مقام کا تعین کرنا پڑتا سے بالکل اسی طرح صحرا کا باسی بھی 
سی لىشاناتٹ ہے اپنے مقام کا تعن نہی کر سکتا اور اسائی سظاپر مبٹل 
سورج اور چاند کے طلوع و غروب یا ستاروں کے حوالے ے سمت دریات 
کرتا ے ۔ پھر جس طرح سمندر میںکشٹی یا جہاز کہ سوا سفر ممکن نہیں ء 
اسی طرح صحرا میں آونٹ کے پغیں سفر محال ہے ۔ چنا چم اسی لیے أونٹ 
کو سفینه الصحرا“' کا لقب ملا ے کہ آونٹ بھی کشتی ہی کی ایک صورت 
ہے ۔ مجوسی کلچر کے باشندوں کو ایک تو پائی کے سمندر تک رسائی حاصل 
تھی ؛ دوسرے وہ ریت کے سمندر ہیں مصروف خرام رہتے تھے اور بقول 
غالب : بحر اگر بجر نہ ہوتا تو بیابان ہوتا۔ للٰہذا اُلھوں ۓ ایک طرف ہادیانی 
کشتی اور دوسری طرف ممحرائی اونٹنی کا سپارا لیا اور ایک مسلسل سقر 
یا سیاعت کی عادت ڈال فی ۔ ھی سیاحت پسندی اسلامی کلچر کا بھی 
امتیاڑی وصف ہے اور یوری کاچر کا بھی ۔ لہذا جہاں یورپ والوں ۓ 
کی اسیک دریائت کے وہاں جوسی کاچر اور پھر اسلامی کاچر ے واہستم 
لوگوں ۓ بھی ایک مستقل سفر ہمیشہ اختیا رر کیا ۔ عرب جہاز ران کہاں 
کیہاں نہیں گئے ۔ قوئیشیا والوں ۓ پورے محیرۂ روم کو تختہٴ مشق بنایا ۔ 
مصر کہ ڈیلٹا والوں ۓ مینیز (1/16063) کے زماۓ ہی میں سمندر کو عبور 
گر کے کرئین یا منوان تہذیب کی بنیاد رکھ دی تھی ۔ اسی طرح سمیریا 
کے باشندوں ۓ مصر سے لے کر ہندوستان تک کے سارے علاقے میں تجارت 
کی ۔ دلچسپ بات یہ ے کہ جب کوئی کاچر زمین سے پوری طرح وابسته 
ہوتا ے تو اس ے متعلق لوگ کھیٹی باڑی کرتے ہیں اور ان کے ہاں 
زرعی کاچر کا پورا ثظام اُبھر آتا ے ؛ء لیکن جب کوئی کلچر اپنے اندر 
تحرک اور جہت پیدا کرتا ے تو تجارت کو فروغ ملنا ہے ۔ تجارت کے لیے 
ذہن کی چیک ڈگ ؛ لغم لقصان کا شعور ء الفرادیت کا احساس اور موجود 
کو واتعی سمجھۓ کا رجحان بہت ضروری ے ورئند سفر ےض سنیاس کی 
صورت اختیار کر لے گا ۔ چنانچم جوسی کلاچر اور اس کے بعد اسلامی کاچر 


اقبال اور شپنگٹلر ۹ْ- 


ہیں ژمین کے ا مار کو اہعیت ملی ہے ۔ موجود کو واقعی مٹصورکیا گیا ے 
دوش سم یے کیا گیا ے کہ شخصی اور ٹقومی سطحوں پر 
ذات کا تشخص ہو سکے ۔ زرعی معاشرے میں رہئے والاً شخص اپنے معاشرے 
سے پوری طرح واہستہ ہوتا ے ۔ ذات بات ہ لپیشیب ؛ مذہب اور دلیاری 
مقام کے اعتبار سے أے معلوم ہوٹا ے کہ وہ ککہاں کھڑا ے ء لیکن 
صحرا کے متحرک معاشرے میں اس شخص کے لیے معاشرے کا تابم مہمل 
ہوٹا ممکن نہیں ہوٹا ۔ لہذا وہاں ”'فرد““ جن لیتا ے ۔ فرد اس لے بھی 
جم لیتا ے کہ سفر کرۓ والے گروہ کو ایک رہبر یا لیڈر کی ضرورت 
ہعیش غسوس ہوی ےء بعیئہ م جیسے آسان پر آے سورج یا قطب متارہ 
ایے ہہروں کی ضرورت ہوتی ے تاکہ وہ صحرا کے تناظر میں اپنے امقام'' 
کا تعین کر سکے ۔ بھی وجە ہے کس مجوسی کاچر اور اس کے بعد اسلامی 
کلچر میں ''فرد؛“ پیدا ہوا جو معاشرے سے وابستم بھی تھا اور اس ہے 
آزاد بھی ! غزل کے اس شعر کی طرح جو پوری غزل ے واہستہ ہوۓ کے 
باوہف اپٔی منفرد حیثیت میں ہمیشہ باق رہتا ے ۔ اس سے ید بات بھی 
آئینہ ہو جاتی ے کس مشرقِ وسطی میں غزل ایسی صنضر شعر کو کیوں 
فردغ ہلا ۔ ہہرکیف فرد کی الفرادیت کی مود مجوسی کلچر اور پھر اسلامی 
کلچر کا طرۂ امتیاز ے ۔(عرب کا ہاشندہ بنیادی طور پر انفرادیت پسند تھا 
اور ے) اور ہی وصف مغری کلچر کو بھی حاصل ے کہ وہاں بھی فرد 
ے ہمیشہ اہی الفرادیت کا تیفظ گیا سے ۔ 

جوسی کاچر میں آسان ایک مستقل حثیت رکھتا تھا اور اس میں 
جا بجا نشائیاں تٹھیں مگر زمین پر زیت کے ٹیلوں کا لاختاہی سلسلم سدا انی 
صورت بدلتا رہتا تھا ۔ تاہم زمین پر دو '”'نشانیاں “۶ مستقل لوعیت کی بھی 
تھی ۔ ایک "گھجور ء دوسرا آوئٹ ؛ اور ان دونروں ۓ وس کاچر کی 
تشکیل میں ایک اہم کردار ادا کیا ء شا کھجور کی ہئثیت کو مہیتاروں 
لیز عربوں کے لباس کی سمخٔصوص تراش ۔خراش ہیں بآسائی مشاہدہ کیا جا 
ہکا ہے ۔ اسی شوج أونٹوں کی پوری قطار گزرۓ ہوۓ لمحات کے تسلسل 
کو سا منے لائی ہے ۔ چنانچہ بجوسی کاچر میں اگر زماں کا ایک حری تصور 
پیدا ہوا ے تو اس کا نہایت گرا تعلق کارواں کے سفر سے بھی ے ۔ 
کلاسیی کلچر میں زان کا تصور ''اب'' کے سگزی نثقطر کو عہور کرۓ 
پر قادر نہیں تھا ؛ لیکن مجوسی کلچر ہیں پورے قہیلے کے مساسل سفر ہے 
زماں کے تینوں منطقوں کا احساس دلایا ۔ چنانیں حال کے علاوہ ماضی اور 
مستقبل سے بھی وابست پیدا ہوئی اور ان ٹینوں کے اڑلی و ابہدی تسلسل 


۸*۰ البال ریویو 


ا ادراک کیا گیا ۔ جیسا کہ سب کو علم ہے ؛ جوسی کاچر میں شجرۂ لسب 
گی روایت ہے جم لیا جو ماضی ہے رشتہ استوار کمرۓ ہی کی ایک کاوش 
تھی ۔ اولٹوں ى قطار ہے اس کی ماثات بھی قابل_ غور سے ۔ اسی طرح 
اس کاچر کے تیت ”'قیامت؟“ کے تصور کو رواج ملا جو تارم کی 
مستقبل بعید توسیع کا اعلامیب تھا ۔ واضح رے کہ خود مجوسی 
کلچر اس قدع ارضی نہذیب ہے پھوٹا تھا جو کسی زساۓ میں پورے افریشیا 
کی نہذیب تھی ؛ مگر پھر جب موسمی تبدیلیوں کے باعث بڑے بڑے صحرا 
وجود میں آ گئۓے تو اس کے اثرات ”'زرخیز پلال؟ کی تہذیبوں ثا5 سمیریا 
اور مصر وغیرہ میں تو برقرار رے مگر باق سارے عطے پر آوارہ ۔خرام 
قبائل کا کلچر مسلط ہوتا چلا گیا ۔ یہ نیا کلچر جوسی تار کے حری تصور 
سے فیض یاب اور فرد کی انفرادیت کے ظہور سے عبارت تھا ۔ 

بحیثیت مجموعی عوسی کاآچر کی سطح تٴلیقی تھی ۔ وہ اس طرح کە 
جو کلچر پوری طرح زمین ہے وابستہ ہو جاۓ اس پر جمود طاری ہو جاتا 
ے اور ایک بادی لقطہٴ نظر اس قدر غالب آ جاتا ے کب وہ تخلیقی 
طور پر فعال نہیں ہو سکتا ۔ اسی طرح پر وہ کاچر جو زمین ہے خود کو 
پوری طرح سنقطع کر لیتا ے حض ہوا میں معلق ہونۓ کے باعث تخلیقی 
طور پر بانجھ ہو جاتا ے ۔ مجوسی کاچر کا استیازی وصف یہ تھا کہ اس ۓ 
زمین اور جسم ى تطہیر پر زور دیا ء یعنی ارض کو آسانْ سے ہم رشتہ کر 
دیا ۔ یہی ن کا طریق بھی ہے کہ وه جسم کو اس کے بوجھ ہے آزاد 
کرکے ارفع اور سبک الدام بنا دیتا ہے ۔ مجوسی کلچر میں سے دنیا کے 
بڑے بڑے مذاہب کی مممود اس کے تخلیقی رخ ہی کا کرشمد تھا اور بھی 
تخلیفی رخ اسلامی کاچر میں بھی نمودار ہوا کیونکہ دوئوں کی سرزبوم ایک 
ہی تھی ۔ شہپنگار ۓ مجوسی کاچر کی اصل روح کو پیش نہیں کیا ۔ ید کام 
اقبال ےۓ سرانجام دیا جب آنھوں ۓ جوسی کاچر کے چھلکے کو تو سمترد 
کر دھا مگر اس کے مغز کو قبول کر لیا اور پھر دیکھا کہ یہی مغز 
اسلامی کاچر میں بھی موجود تھا ۔ تب اُنٹھوں ۓ اس بات کا اظہار کیا 
"کہ یوربی کاچر ۓ جس روح اور اس کی جہت کا مظاہرہ کیا تھا وه اصلٌ 
اسلامی کلچر ہی یىی روح تھی ۔ اس حوالر سے اقبال نے عقلی اور استقرائی 
روے کو بھی اسلامی کلچر ہی کا شمر قرار دیا اور کہا کہ یہی ممر مسلان 
مفکرین کے ذریے یورپ تک پہنچا تھا اور پھر نشاة الثائیں کے سلسلے ہیں 
ایک بہت بڑا عرک بن گیا تھا ۔ 


اقبال اور وحدت مل 
ید ریاضس 


وحدت ہلی کے اجڑاھ و عناصر ؛ 
آج کل سیاسیات کی کتابوں میں وطن اور قوم کے کئی مادی عناصر 

چجاۓ جاۓ ہیں ۔ مگر اقبال ۓ اسلامی تعلیات کے مطابق ہمیں وحدت ملی 
کے روحائی اور دیئٔی عناصر کی طرف متوجۂ گیا ے ۔ ایک جغرافیائی وعان 
کی احتیاج مسلام ہے ۔ مگر مسلإن اس خطہ زمین سے عبت رکھنے کے باوجود 
اس کا پابند نہی ہو چاٹا ۔ وہ رب العالمیت پر امان رکھتا ہے اور 
رحعۃ اللعالمین کی آمت کا جزو بنتا ے ۔ اہذا سارے جہاں کے انسائوں سے 
إالعەعوم اور سسلانوں سے بالخسیوس اس کی وابسٹگی غیر متزلزل رہتی سے ۔ 
'مذہب؛ کے ع:وان سے ایک قامے میں علامب اقبال ۓ اس لکتے کو واضح 
کیا ے کہ ٭سلالوں کی ملت اور قومیت کی بتیاد روحای اور دیتی ہے اور 
وہ ہلک یا لسب پر منحصر نہیں ۔ الہذا مسلائوں کہ لیے ضروری ہے کہ 
وه ٹین کا دامن مضبوطی ہے قھابنے رہ : 

اہی مات پر ٹیاس اثوام مغرب ہے ئہ کر 

خاسص ے ت رکیپ میں قوم رسول * ہاشمی 

ان کی جەەدیت کا ے ملک و نسپ پر اغحصار 

قوت تہب ہے ستحکم ے جمیت تری 

دامن دین ہاتھ سے چھوٹا تو جمعیت کہاں 

اور جمعیت ہوئی رخعت تو ملت بھی ػٔى١‏ 

مندرجء بالا قطعے کا آغخری شغر غصوعیت کے ساتھ توجەں طلب ہے ۔ 

اثبال فرماے ہیں کہ دامن دین کو مضبوطی ہے پکڑۓ سے مسلانوں کو 


و انگ ذكا؟؟ ا سی ہے ۔ 


۸1۱ 


۲“ اقبال ریوبو 


جمعیت اور اتحاد نصیب ہوتا ہے اور اس ہے ان کی ملت عالم وجود میں آئی 
ے کیوں کہ منتشر اور غیرمتعد افراد کسی ہلت کی ششکیل نہیں دے سکتے ۔ 

اقبال ۓ سلت اسلاہید کے بنیادی غناصر ایسے دو عقائد جاےۓُ ہیں 
جن کے بارے میں مسلالوں کے کسی فرقد دا گروہ کو کوئی اختلاف نہیں 
ہو سکنا ۔ ان عقائد کو ہم توحید اور رسالت ء (خمم ثبوت) کے نام سہ 
جالنے ہیں ۔ ان دو عقائد یق حضرت علامم اقبال ےۓ بڑی دل پذیر تعبیرات 
پیش کی ہیں اور حقیقت یں ے کہ اگر سسنان ان دو عقائد کے مضمرات کی 
طرف متوجہ رہیں تو ان میں اختلافات پیدا ہی نہیں ہو سکتے ۔ 


توحید ‏ 
توحید کے عام معائی یہ ہیں کہ خداۓ واحد کی ڈات اور صفات کو 

متاز جانا جاۓ ء خدا کی ہی عبادت کی جاۓ اور دلیا کے پر کام میں ا سکو 
دغیل سمجھا جاۓ اور کسی غیر کو اس ػى ذات پا سئنات میں شریک 
نم سمجھا جاۓ ۔ اقبال کو انْ معائی ے ا کار نہیں مگر وه خغاص ععانی پر 
بھی توج۔ دلاۓ ہیں ۔ وہ فرماے ہیں کب ایک غدا کو سانئے وال امت 
فکر و عقیدہ ى طرح عمل اور پالیسی میں بھی متحد و متفق رہی ے ۔ 
اقبال کے نزدیک غالصی توحید کا عقیدہ اس وقت صرف سسلانوں کی متاع 
ے کیوں کہ دوسرے ادبان والوں ۓ چشمہ توحید کو گدلا کر رکھا ے۔ 
مگر اس عقیدے کا لازد یه ے کہ مسلإان فکر کے ساتھ ساتھ عمل کے 
اعتبار ہے بھی متحد ہوں اور ان کی قومی پالیسیوں ہیں انتشار اور پرا گند 
نظر ئہ آۓ ۔ حضرت علامب ےۓے ذیل کے معنّی خیز قطعے کا عنوانِ ؛ توحید 
رکھا ہے : 

زندھ لوت تھی جہاں میں یہی آوحید گٹبھی 

آج کیا ہے ؟ نثقط اک سئلدہ علم کلام 

روشن اس ضو ہے اگر ظلمت کردار لەہ ہو 

خود مسلاں سے ہے پوشیدہ مسلاں کا مقام 

میں ے اے معے سیب تبری سم دیکھی ے 

تل عواق ق ششیر سے خال یں ہیں پیام 

آھ ! اس راز ے واقف سے لہ سلا ٹب فقیں 

وحنت انثار یق ےرحدت گردار ے خام 


ر۲ 


اتبال اور وعدت ملین ۸۳۰ 


قوم گیا چیز یت ہ قوسوں کی امامت گیا ے 
اس کو کیا سمجؤیں یں بیچارے دو رکھت کے اىام٣‏ 


اقبال فرماۓ ہیں کی منت اعلامیم کا مستقل ثصب العین یہ ہونا 
چاہے کہ عقیدہ توحید کی نشر و اشاعت کرق رے ۔ آٹھرں ۓےٗ توحید گی 
دیگر برکات پر بھی لکیا ے جینسے موحد غیرالل کے آگے گردن نہیں 
چوکاناء وه شم و حزن سے عفوظ رہتا ے اور غۓ‌یرےعموںی قوت آان عم 
مالا مال ہوتا ے ۔ مگر توحید کے و۔دت آمیژڑ پہلو پر اُٹھوں ے زیادہ 
وضاحت کے ساتھ لکھا ے ۔ ری رموز ے خودی کے آغر میں اُنھوں 
ۓ اخلاس یا ٹوحید نام ک سورت )٢(‏ کی ایک بصیرت افروز تفسیر بھی 
لکھی ے ۔ اس تفسس کامدعا یه ے کم عقیده توحیدد ۓ سسلالوں کو 
پوواوسار سے سی راز راو سس یی 
پر سلی نقطہ نگاہ نے غور کریں 


قل عوالتہ احد تپ یی کم الق ایک ے 

انت العہمد اللہ ے یاز ے 

لم یاد و لم یولد ئہ اس ۓ کسی گو جنا اور لہ وہ کسی سے 
جنا گیا سے ۔ 


ولم یگن لھکفوا احد اور اس کی براہری کا دوسرا کوئی نہیں ۔ 


اقال ۓ ان چاروں آیات يی تیر ہیں جو ہاتس لکھی ہیں ء ان ے 
اہم کات بہ ہیں جلی آیت اتل ٭وات احدٴ کی توشیح میں وہ فرماے ہیں کہ 
ُْلقوا ہا اغلا‌ق اللہ کے مطابق ٭۔سلإنِ ال کے اخلاق اور طریتد اپنائسس اور 
خداۓ واحد پر کال ا ان رکھۓ کی مسبت ہے خود متحد اور متفق بئیں ۔ 
دوعمری آیت ”اھ المےد؛ کا تَتَامّا ے کس سسلان اہی انئثرادی اوز اچتاعی 
زندگی میں اسنشٹنا برتی ۔ عیثیت فرد کے اپنے پاؤں پر کھڑے ہوں اور قوم 
کی حثیت ہے بھی دوسروں کے دست لگر اه بئیں ۔ ثیسری آیت کر عم 
ٹلم یلد و لم یو لد“ مسلالوں کو بجدود وطئیت ء ذات ہ رنگ؛ لسل ء زہان 
اور اس قبیل کی ان تام نسپتوں سے آزاد رہنے کا درس دیٹی ہے جنھیں 





ے !رب ک٣ا‏ صن ۔ 


۳“ اتبال ریو یو 


غیر مسلم ماہربن سیاسیات قومیت کے اجزاع بتاے ہیں ۔ فرماے ہیں کہ 
مسلانوں کی ملت ؛ ایک عالمگیر مات ے ۔ چوٹھی آیە مبارکە و لم یگن 
لە کنوآ احد' میں ۔سیلالوں کو ایک سے نظبر اور عمناز قوم بننے کا اشارہ ملتا 
ے کیو ں کہ توحید خالص کی علم بردار ملتء غیر توحیدی قوموں کے 
شہید نہیں ہوتی ۔ علاصد یں کہ مسلان قوم کو ستحد : ے یاڑء قیود و 
حدود سے آزاد اور دوسری اٹوام سے متاز ہونا چاہے اور سورہ اغلاص ان 
ہی اسور کی طرف اشارہ گقثری ے ۔ 
وسالت ؛ 

ہر نی و رسول ۓ ایک مات و قوم کی تشکیل کی ے مگر آخری بی 
حضرت مد مصطفلٰی صلى اللہ علیدں وسلم ء رسالت و لبوت ى اور ہی شان ے 
کیوں کہ آپ ختم ثبوت اور عالمی رسالت کہ حامل تھے ۔ عثیدہ خمّم لبوت 
کا لازس ے ػله مسلان متعد رہیں اور اپنے دين کی تبدید پر توجہ دیں 
بعنی اسلامی تعلیات کی روشنی ہیں زلدق کے نے مسائل کا حل تلاش 
کرتۓے رہں ۔ اقبال ۓ اپئے سات انگریزی خطبات میں سے ایک خطبہ 
نظام اسلام کی حرکت پزبری کے لیے غخصوص کیا ے ۔ علامہ سس عحوم ۓ 
اس خطے میں قرآن مجید ء؛ حدیث و سنتر رسول ؛ اجاع اور قیاس (اجتاد) 
کی مدد ے تبدید دین کے اصول بتاۓ ہیں ۔ اقبال ے رسالت سعدیم کی 
غصرص صورت (خم لبوت) کو توحید کے بعد مسلانوں کے اتحاد کا بہت 
بڑا موجب قرار دیا ے ۔ اقبال کے معنوی مرشد مولانا جلال الدبن رومی 
(ونات ہے+ھ/+۱۰ء) کے سات خطہات ہیں ایک عطے میں رومی ۓ یوں 
فرمایا ے کب سنت رسول سسلالوں کے اقاد کا موجب رہی ے افر رے _ 
گی ۔ حضرت علامہ اقبالِ ۓ اس بات کو حم تبوت ‏ حدیث و سنت اور 
عشق رسول وغبرہ کے حوالے سے بار ہار سعجھاے کی کوشش کی ے ۔ 
اقبال مر حاضر میں عشق رسول کے ببت بڑے ہلغ تھے ۔ أنھوں ۓے 
ابی اگرم کی ذات ہے مقیقی اُنس و وفا رکھے کو سسلإلوں کی انفرادی اور 
اجتاعی پراگندی کا مداوا بنایا ے - جواب شکوە کے آغری پار بند 
اقبای ۓے اسی درس کے لے مخصوص کے ہیں کہ عشق رسول ہی سلائلرں 
کے اقیاد اور ان کے معنوی ارتقاء کا موجب سے : 

مثل ہو تید ہے نے ہیں پریشاں ہو جا 
رت برذوش ہواۓ چمشٹاف ہو جا 


اقبال اور وحدت ملىی 


ہے تنک مایم تو ڈرے ے بیاباں ہو جا 
لئیں* موجح سے شنگامہ طوفاں ہو جا 
قوت عشق ہے پر پست کو بالا کر دے 
ٹڈہر میں اسم ںد“* ہے اجالا کر ڈے 
ہو لہ یں پھول تو بلبل کا ئرخم بھی لب ہو 
چمن فہر میں کلیوں کا تسم بھی لب ہو 
یہ نہ ساق ہو تو پھر ے بھی نہ ہو خم بھی لہ ہو 
بزم_ توحید بھی دلیا میں لب ہو تم بھی ہو 
خیعس افلاک گا آستاندہ اسی تام سے ہے 
ثبض ہسسی تیش آمادہ اسی لام سےہ ہے 
دشت میں ؛ دامن_ کہسار میں ؛ مدان ہی ہے 
حر میں ؛ موج کی آغوش میں طوفان میں ے 
چیٹ کے شہر ؛ مراقش کے بیابان میں سے 
اور پوشیدە سسلان کے اعان میں سے 
چشم اقوام یہ ثظارہ ابد تک دیکھے 
رفعت شان ؛ رفعنا لک ڈکرکگ ؛ دیکھے 
سدم_ چشسم زمین یی فہ کال دنا 
وه سھممہارے شہدا پالنے والل دئا 
گرٌی مہر کی پروردہ ء هلالی ‏ دنا 
عشق والے جسے کہۓ ہیں بلالں دنا 
ٹیش اندوز ے اسی نام سے پارے کی طرح 
غوطہ زث نور ہیں سے آنکھ کے تارے کی طرح 
عقل ہے تری سپر ؛ عشق ہے ششیر تیری 
سے درویش ! خلاقت ے جہالنگر تری 
ماسوا اللہ کے لے آگ ے تکببر تری 
کو آمسیاں ہو تو تقدیر ے تدیبر تبری 
کی مك“ سے وفا تو ۓ تو ہم نیرے ہیں 
ی٭ جہان چیز ے کیا لوح و قلم تیرے ہیں٣‏ 





ہہ ”ہانگ ذراااکء سی وپیہے پپپ۔ 


٦ھ‏ اتہالِ ریربو 


اقبال ے مسلاثوں کو عشق رسول یق طرف ستوجہ گٹرےۓ کے لے 

بعض بزرآن, دبن کا ذکر عاشقان, رسول کے طور پر گیا سے مث حضرت 
ابوبکر صدیق ؛ حضرت بلا‌ل ء حضرت سلان فارسی ۷ ء؛ حضرت کعب:؛ 
حضرت عبداللہ ابن سمعود ؛ نواس رسول حضرت على زینبی (این زینبپ و 
اہو العاصی:۶) ؛ امام مالک ء ہایزید ہسطامی اور امام برصیری وغمیرہ کا ۔ 
توحید و رسالت کے عقائد کے ساتھ کی دیگر غعتائد اور شعائر مسلک 
ہوکر مسلالوں کی وحدت ملی کو عملی بناۓ ہیں ؛ مذکورہ نظم میں اقبال 
ے فرمایا ے ؟ 

منفعت ایک ہے اس قوم کی ٭ لقصات بھی ایک 

ایک ہی سب کا لبی* دین بھی ؛ اعمان بھی ایک 

حرم_ پاک بھی ء اللہ بھی ء قرآن بھی ایک 

"کچھ بڑی بات تھی ہوۓ جو سسلإان بھی ایک 

رق بندی ہے کہیں اور ککہیں ذاتیں ہیں 

گیا زاۓ میں پٹیے کی پہی بائیں ہیں ٣۲‏ 

ترآن ید اور احادیث روسول* ہیں مسلالوں کی وحدت ملى کی واشم 

تقینات اور ہدابت موجرد ہیں - سہ(إان ایک دوسرے کے بھائی بھائی قرار 
دے گئے ہیں ۔ اللہ تعاللی فرماتا ے کہ اگر بھائیوں کے درمیان اختلال 
ہو ؛ تو دوسرے بھائیوں کو کوشش کرکے اسے رنع کر دیٹا چاہے (آیہ . 
سور م) ۔ آنحضرت ۓ مسلالوں کو کسی عارت ى اینٹوں کے شبیہ 
بتایا ے کہ ہر ابنٹ دوسری اید کو سہارا دی ے ۔ اسی طرح پر 
مسلان دوسرے سسلان کو سپارا دیتا ے اور اس کے ساتھ تعاو نک رتا ے۔ 
مکه“ مکرہہ ے یئرب یع٘ی مدیئب بثورہ میں ہجرت قرنا کر نی اکرم۶ 
لے سہاجربن اور اغمہار کے ذرىیان جو رشتہٴ مواعات قائم کہا تھا : وه اس 
اخوت کا ععلی تمونہ تھا ۔ اسلام سے قہل عربوں کا ااتشار ابگ معلوم اس 
تھا ۔ وہ کی قبیلوں میں منقسم تھے ۔ نھی اکرم بے اسلامی تعلیات کے 
ذریعے انھیں ایک بثالی احاد کا حامىل بنایا ۔ وه آپس میں ے حد سبربان 
تھے ؛ مگر باطل ثوت کے خلاّف سیئم سپر ہوا ان کا معمول تھا (قرآن محید 





”ہانگ ذراااء س پ پں ۔ 


اقبال اور وحدت ملی ۸,۴ 


آیہ وع ۔ سورہ مم) ۔ 
ہو حلقہ* یاراں تو بریشم کی طرح نرم 
رزم حق و باطل ہو تو فولاد سے سوسہن ۵ 

قرآن جید میں اللہ تعاللی فرساتا ے کہ انسان جو بختلف تقہیلوں اور 
فرقوں ے منسوب ہیں ؛ یہ عض شناغت کی سہولت کی خاطر ے اور یہ 
ٹسبت کسی طرح بھی باعث فضیلت نہیں ۔ کیوں کہ ئضیلت تو تتوعل اور 
خدا ترسی کے ذریعے ہاتھ لگتی ے (م۳,/وم) ۔ خداۓ تعالبی سسلانوں 
کو یس احساس یاد دلاتا ے کە اس نۓ انھیں بھائی بھائی بنایا ے 
حقیقت یں ے کہ حقیقی اسلامی معاشرہ وہ ے جس میں اتحاد و اتفاق ہو ء 
ملّی یک جہتی ہو اور بقول اقیال اخوت ؛ حریت اور مساوات کا دور دورہ 
ہے ۔ البتں سسلم حیات اجتاعیہ کے ان سەگانہ اصولوں کی کسی قدر وضضاحت 
ضروری ے کیوں کہ موجودہ زماۓ میں ان الفاظ کے معائی دگرگوں 
ہوگئے ہیں ۔ اخوت یعنی بھائی چارہ ۔ سسلإان معاشرے کے .لوگ ایک 
دوسرے کو بھائی جالتے ہیں اور ادنی اعلٔی و بالغ مسلان بھی قابل, توج۔ 
مانا جاتا ہے ۔ اور کسی ایک کا فیصلہ دوسروں کے لیے قابل_ احترام ہونا 
چاہے ۔ اقبال ۓ ثنوی رہوز ے خودی میں حضرت ابو عبیدہ ثتنی؟ کا 
ایک واقعب نظم کیا ے ۔ اس جنگ کے دوران ایرانی افواج کا ایک اعلٰی 
افسر ء جابان ؛ ایک مسلان سپاہی کے ہاتھ اسر ہوا مگر کسی حیلے ہہاۓ 
سے اس ۓ مسإإان سپاہی سے جان کی آمان حاصل گر ی ۔ جابان کی اصلیت 
سے جب مساان آگاء ہوۓ تو اُنھوں ے حضرت اہو عبید ثقفی سے مطالبہ 
گیا کہ اہے قتل کر دیا جاۓ کیونکں اس ۓ دھوکے سے امان حاصل کی 
تھی ۔ مگر مسلائوں کے سپہ سالار ۓ اس مطالبے ہے اتفاق لہ کیا ۔ اُنھوں 
ےۓ فرمایا کہ جابان کو ہارے ایک مسلان بھائی ۓ پناہ دی ے ء لہذا ہم 
پر واجب سے کم اس کے فیصلے کا احترام کریں ۔ اقبال قرماۓ ہیں کہ 
اخوت کا عملی لو بھی ہے جو اسلام کے شورائی نظام میں پنپتا رہا ے ۔ 
حریت یعنی آزادی ۔ یہ آزادی بڑی جامع ے یعئی گفتار اور عمل کی آزادی ۔ 
اسلام ے انسانوں کی بامقصد حریت کا تصور دیا اور مسلم معاشرے میں 





ؤ۔ ''ضرب کلم' ؛ س وم ۔ 


۸۸ ایال ریریر 


اعے افذ گیا ۔ چنانچد خدا و رسول کے احکام کی پابندی کے مت مسلم 
معاشرہ ہر قسم کی تمدنی اور معاشریق حریت کا حامل ے ۔ موجودہ دور میں 
حریت کو جمہوریت کہ سک ہیں مگر اقبال کو مغربی طرزی ”'ے مادر 
و پدر“' جمہوریت پسلد لہ ٹھی مثلا فرمایا : 


جو دوئیٴ فطرت ہے نہیں لائٔق_ پرواز 
اس سرغک پیچارہ کا انجام ے افتاد 
پر سيیٹھ لشیمن نہیں جبریل آمیں ک5 
پر فکر نہیں طاثر فردوس کا سیّاد 
اس قوم میں ے شوخی* الدیشہ خطرلاک 
جس قوم کے افراد ہوں پر بند ہے آزاد 
گو فکر_ خدا دا سے روشن ے زمالە 
آزادی“ افکار ے ابلیس کی ااد" 
بت 


آزادی“ انار سے ے ان یق تاہی 

رکھتے نہیں جو فکر و تدبر کا سلیتد 

ہو فکر اگر غام تو آزادی' افتار 

السا کو حیوان بناۓ کا طریتہے 
مساوات یعی براہری ۔ اس ہے سراد قانون کی نظر میں برابری ہے ۔ اسلام 
کی رو ہے معاشرے کا ہر چھوٹا یا بڑا شخص قائون کے سام جواب دہ 
ے ۔ تاریج اسلام میں ایسے واقعات کی کمی نہیں جن کی رو ہہ معمولی 
سے معمولی مظلوم کی داد رسی کی گی اور اعالی سے اعللی ظال م کو مناسب 
سزا دی گی ۔ علامہ اقبال فرماۓ ہیں کہ اخوت ہ حریت اور مساوات کے 
اسہولوں پر کاسزن اور توحید و رسالت کے عقائد کے تقاضوں پر متوحد 
مات اسلامیہ کو ء ہر اسلامی ملک اور پورے عالم اسلام کے پبالوں پر 
متحد اور متفق رہنا ضروری ے ٠‏ 





- ''بال جبریل؟' ؛ ص ہم ۔ 
ا لے نے 7 
ے۔ ”'ضرب کل ماس ےے ۔ہے۔ 


اقبال اور وحدت سلی ۸۹ 


ے زلدہ لتط وحدت اڈبار ےے ہلذّت 
وحدت ہو قنا جس سے وہ الہام بھی اْحاد 
وعدت کی حفاظت نہیں ے قوت بازو 
آی نہس کچھ کام ہہان عغقل خداداد* 
اسی لے وہ ہار بار زور دیتے ہیں گد داسن دین کو سضبوطی سے تھاما جاے : 
پھر سیاست چھوڑ کر داخل حصار دیں میں ہو 
ملک و مللثت ے نقط حنظ حرم کا اک جر؟ 
پس پاکستان کے سسلانوں کو اقبال ے دو طرح ى وحدت اور 
یکجہی کا درس دیا ے ایک ماکی حد تک بعی پاکستان بھر کے سلان 
ایک دوسرے کو بھائی بھائی جائیں اور ہر قسم ک علاتائی اور ذات یا 
پرادری کی حدود ے آزاد ہو گر اسلامی اخوت کا مظاہرہ گریں ۔ 
دوسرے یہ کہ مان کے مسإإن عالم اسلام کے دیگر مالک کے ساتھ مک 
عد تک تعاون اور اعاد رکھںی اور دوسروں گے رغ و سرت می اپنے آپ 
کو براہر کا شریک جائیں ۔ تٹسے_ ہند سے قبل کہ بر صغیر اور اس کے بعد 
پاکستان کے مسٹان عالمی سطح پر نسلانوں کے ساتھ اتحاد میں پیش پیش 
رے ء مگر سای ہماۓ پر مثا ی اتحاد میں ابھی مزید کوششیں کرۓ ي 
ضرورت ےکیوٹکہ بعض غیر اسلامی تصورات اس کے سد راہ بن جاے ہیں ۔ 
اقبال کا متہاۓ مقصود یں ے کہ اسلامی تعلیات کی روشنی میں لوگوں کا 
انفرادی اور اجتاعی طور پر تعبیں اور تشکیل کرے اور اس مقصد کے لیے 
اس ۓ خودی اور ے خودی کا پروگرام پیش کیا ے ۔ ایک اسلامی ملکت 
میں غبرمسلم اقلیتیں ممقرم اور محفوظ رہیں کی ۔ اقبال ے عظمت انسائی کا 
اسلامی تصور جس ارح یاد دلایا سے اُاس ہے وھ بھی بہرە مند ہوں گی ۔ 
اسی مناسبت ہے اس راقم ۓ سد ماہی بجلد ”اقبال ربویو““ کی جولائی 
ےو ,ء کی اشاعت میں لکھا تھا کہ ''ہارے معاشرے کی تعمیر_ لو کی خاطر 
کامل اتاد کی ضرورت ے ٹاکس پارا قوسی اور دیئی وجود مشخص اور 
معین ہو سکے ۔“ (صفحم رے) 





رہ ایضاء سص وم ۔ 
ہہ ”ہانگ دراااء سص ہے ۷۔ 


+۹ اقہال ریریو 


اقبال پاکستان اور وحدتِ ملىی کی اس ختصر بحٹ کا خائمہ ہم اقبال 
کی الگریزی یاد داشتوں کے ایک اقتباس پ ر کر رے ہیں جو شذرات فکراقبال 
کہ ام ہے اردو ہیں ترجمە ہو چکی ہے اور حضرت علامہ اقبال ۓ انھی 
٠ءء‏ میں لکھنا شروع کیا تھا : 


“۔-۔ آؤ ہم سب مل کر آگے بڑھیں ء طہبقاتی امتیازات اور فرقہ ہندی 
کے بت ہمیشد کے لیے پاش پاش کر دیں تاکہ اس ملک کا مسلان ایک بار 
پھر ایک عنام اور بامسی قآوت ى صورت میں بتحذ ہوںل سے پارے سلی 
اتحاد کا اعصار اس بات پر ے کہ منہہی اصول پر ہاریگرقت مضبوط ہو۔ 
جونہی یں گرفت ڈہبلی پڑی ہم کنہیں کے بھی نہیں رہیں گے _؟؛ 


اقبال اور مثال لی شخصیت گے تکمیلی مراحل 
سمیع اللہ قریشی 


انسان کی شخصیت مثل ایک شجر کے ہے جس کا تنا شاخیں اور پتے 
اجتاعی کوشش کے صلے میں ایک پھول لاےۓ ہیں ء بھی وہ کل_ سرسبد ہے 
جے اسان ی زندگ میں اس کا رخ کردار کہا جا سکتا ے ۔ شجر_شخصیت 
کا تنا ؛ شاخیں اور پتے ذرحقیقت تعلیم و تربیت ہ خیالات ء حڈبوں اور 
ماحول کی دلیا ے ۔ جو شخصیت کے گل کو وخ کردار کا پھول بن گر 
کھلئۓ کی توفیق عطا کرتی ے اور انسان کے شجر شخصیت ہر رخ کردار 
کا یہ ائمول پھول برسوں ی کوشش اور عنت کے بعد ہی کہیں کھلتا ے ۔ 
شخصیت کا رخ کردار جسے ([١؛١۱ش)‏ بھی کہا جا مکتا ے ء ایک 
طرح کی لفسی تواائی ے جو شخصیت يی مختلف اطراف کے باہمی عمل و 
رد عمل کا لتیجم ے ۔ یں نفسی توانائی جس شخصیت کی پہلودار اورگونا گوں 
جہتوں سے فیض یاب ہوق ے اپّی اصل سے کہیں ارفع و بلند ہو کر 
خلیعی مقاصد کے لیر بروۓ کار لاۓ جاۓ کے قابل ٹھہرتی سے ۔ 

اسان کی ہستّی پر سن حیث المجموع یہ حکم نہیں لگایا جا سکنا کەه 
سب انسالوں کی شخصیت ایک سی ہوتی ے ء البتہ یہ خواہش ضروری جا 
سکتی ے اور اسے جائز ہی مار کیا جاۓ گا کہ بہت ہے انسائوں یا زیادہ 
سے زیادہ انسائوں کی شخصیات میں ہم آہنگی پیدا ہو جاۓ ۔ اسان اہی 
فطرت میں نوری یا اری ہ سہی مگر ایک خاص وحدت کا مالک ضرور سے 
مگر انسانوں ہیں ے ہر ایک ی ابی اہی الگ شخصیت سے جو واضح 
بھی ہو سکتی ے اور غیر واضح بھی ؛ مکمل بھی ہو سکتی ے اور 
بر مکمل بھی ۔ یہاں تک کس ثبت بھی ہو سکتی ہے اور منھی بھی ء اور 
عقیقت یہ ے کہ اسان کی ڈذات میں اس یی شخصیت کا ثبت یا منعی ہوٹا 
ہی سب سے زیادہ اہم سے ۔ پر انسان ي اپی فطرت اور ذات کے الدر جو 
کچھ بھی ہنگامہ“ کارزار برپا ے اس میں شخصیت ہی بالأخر ایک نتطہ' 


۱ ۔ 


۹۲ اتبال ریویر 
ٹواژن قرار پاتی ہے ۔ السان ے شک ے شبار تضادات کا وعدم ے مکر 
یب کہنا حل نظر ہوکا کہ ااسان کا سرے سے کوئی (وئئدہط:80) ہی نہیں 
ے ۔ پر شخص ہیں ذیالت اور سچانی کا کچھ لی کچی بادہ ضرور ہوتا ے ؛ 
اور ہر شخص چونکہ ابی ذات میں ایک علیحدہ ''شخص؟' ے لہذا ایک 
کردار بھی ے ۔ اگر وہ اس کردار کو کھو دے یا نظرانداز کیے رکھے 
تو وہ حعض ایک شخص ے اور اگر وه اس گردار کو لب صرف یس کم 
برقرار رکھے بلکہ اس کی صفتر ارتقا پذیری ى تحری بھ یکرے تو وہ شخص 
۶ے ے۶٢‏ بن سکتا ہے ۔ 

کردار شخصیت کا پمرایں' اظہار ے اور یہ مکمل بھی ہو سکتا ہے 
اور اکمل بھی ؛ یعٔی اچھا بھی اور برا بھی ۔ اگر کردار مكکەل ے تو 
شخصیت کو مکل اور بھرپور کہا جاۓ گا اور اگر کردار ناقص 
یا امکمل ے تو شخصیت امکمل اور ناقص اور مثغی رجحائات کی حامل 
ہوی ۔ مکمل کردار شخصیت کے مثبت رجحاات _کے اظہپار کا صراطمستتم 
ہے اور اس طرح صراط سستقم پر ہام زن ہوۓے کے لے بنیادی طور پر 
فطرت کا شعور لازم ے جب کہ فطرتر السائی اہی کنپہٴ میں وہی کچھ ے 
جو نطرتِ ازلی یا فطرتِ خداوندی ہے ۔ اقبال تعمیر_ شخصیت اور رخ 
کردار کی تشکیل کے ہاب میں درحقیقت اسی نطرتِ ازلی کا اقیب ے جو 
فطرتِ السسافی کا منبم ے گر جس سے انسان ۓ عمل یا تو ہعیشہ اغاض کیا 
پا اسے گم شدہ تصور کیا جیے بثلا رسل (0:81ا8) کا قول ے : ”'جہاں 
تک طبعی قوائین کا تعلق سے سائنس ۓ ان کو سمجھۓ میں حیرت انگیڑ 
ترق کى سے لیکن اپئے بارے میں ہم اتنا بھی ابھی تک نہیں جان سکے 
جس قدر ستاروں اور الیکٹرون کے متعلق جانتے ہیں ۔؛ اور اقبال کہتۓے ہیں ۔ 

ڈھونڈدے والا ستاروں کی گزرگاہوں کچ 
اپنے افکار کی دلیا ‏ میں سفر کر ئں سکاا 

رسل اور اقبال دولوں ے السان کی ای شخصیت کی تد در تہ پرتؤں کو 
کھولنے اور اس جہانر امکانات کی تفہیم کا درباز کرئۓ کی اہمیت کو تسلیم 
"کیا ے ۔ قرآن ے واضح الفاظ میں مثالی شخصیت کے رخ کردار کے اس 





١ہ‏ “'ضربر کم 4 ”ئیات٢‏ ۱ص وہل سپ ۔ 


البال اور مثالل شخضیت کے تکمیلی سراحل .۰ 


صراط مستٹقم کی طلب کی خواہش کو انسان کے ان مطالیوں میں شاہىل 
کر دیا ے جو وہ فطرتِ ازلی سے حاصل کرتا ے اور یس خواہش ابی 
ذات میں تعمیر_ شخصیت کے تخلیقی عمل کی اتیجد خیز حرگ بن جانی ے ۔ 

شخص اور شخصیت دو مختلف چیزیں ہیں جن میں بنیادی فرق ظرف 
گیا فرق ے ۔ ایک شخص معاشرے میں اتی ہی اہعیت رکھتا ے جس قدر 
کہ قطرہ دریا میں ء لیکن یہی شخص جب شخصیت کے سانچے میں ڈھلتا ے 
تو ایک طرح سے پوری معاشری ہثیت پر حیط ہو جاتا ے ۔ شخص شخصیت 
کہ سانچے میں اس وقت ڈھلتا سے جب اسے زندگی کرۓ کے عمل کے دوران 
اہی ذات کا اجتاعی شعور ہے رشتہ جوڑے کے راز کا علم ہو جاے اور پھر 
اس راز کے کھلے کے بعد وہ اس پر عمل پیرا بھی ہو جاےۓ ۔ چنا چم 
شخصیت یا مال ی شخصیت سے سراد کسی ایے شخص کا وجود ے جو ہر 
اعتہار ہے السائیت کے معیار پر پورا آترتا ہو ؛ جو اپتے وجود کو السائیت 
کے لیے اور ائسالیت کی امائت خیال کرتا ہو ۔ شخص کے الدر جوہرالسالیت 
کی موجودی ہی اسے شخصیت غشی ے ۔ شخص معحشض ایک زجوٹ ے 
جس کے اعال معاشرے کے قوام پر مثبت یا می کسی بھی رنگ میں شدت 
سے اثر الداز ہو سکتے ہیس ؛ ج پ کہ مثا یىی یا ثہت شخصیت ذات اور صفات 
پر دو کا خوبصورت اجتاع ے ۔ عض ایک شخص ہولا میرے اور آپ کے 
معقول اور معتبر ہوۓ کی دلیل یا ثبوت نہیں ۔ یں ثبوت تو ف الحتیقت 
شخصیت مہیا کریقی ے ۔ ید کارنانے فقط شخصیت ہی اتہام دے سکتی ہے 
کر وو معموللف کو غس مەمویںی :ا دے ۔ معاشرے میں عام طور پر چلتے 
بھرۓ لوگ ؛شخص؛ کی ذیل میں آۓ ہیں ۔ شخصیتیں کئی چنئی ہوا کرق 
ہیں ۔ اقبال کی خودی کا اختیار بھی اپنے اندز شخص ہے شخصیت بننے کا 
مفہوم ہی رکھتا ے ۔ اختیارر_ خودی کا موقع بھی اشخاص کو کم ہی 
نصیب ہوتا ے ۔ خودی پا شخصیت ہی وہ رتپںٴ بلند ے کہ ملا جس 
کو مل گیا ۔ 

ایک سوال یہ بھی پیدا ہوتا ے کہ معاشری ہثیت میں ماقی شعاصیت 
کی کیا قدرو قیمت ے ؛ قرآن ے اپتے نظام میں جو روحانی نظام ے ء آدم 
کے مقابنے میں ابلیی کو پیش کرک بڑی حکمت ہے اس سوال کا جواب 
پیش کر دیا ے ۔ چنانچں آدم مثبت اور ابلیس منی شخصیتوں کے 'مائند 
ہن ۔ مگز چولکہ سنئی شخصیت کی بئیاد بھی ایک جوش اورھرک یہ ہو 


"۹ اتبال ریویو 


ے اس لیے خدا اسے بھی نظر الداڑ نہیں کرتا ء چٹاچ۔ زمین پر بھی ایک 
بہت ”برا شخص پر پہلو سے “برا نہیں ہوتا ۔ اس کی شخصیت کا کموئی لہ کموئی 
گوشہ اپنے اندر کوئی 1ء کوئٹی عظمت اور تاب لاک ضرور رکھتا ے جسےہے 
عام طور پر تعصب کے باعث نظر انداز کر دیا جاتا ے ۔ اقیال ۓ بھی 
فطرتِ ازلی کے تتبم میں اپۓ نظام فکر میں پوری فراغ دلی کا ثبوت دیا 
ے اور اہلیس کی سی شخصیت میں ےے متصد کی لگن ء جود داری ؛ عزتِ 
فس ؛ ہست و حوصلء اور ے پناہ عزم کی خوبیوں سے اعراض نہیں کیا ۔ 
قبل_ اسلام کے عرب جاہلی معاشرے میں مروہ کی جو قدر و قیمت ہو سکی 
ے ابایس ىی شخصیت میں وہی قدر و قیمت مندرجہ۔ بالا اوصاف کی سے ۔ 
چنا چہ !قہال نے ابایس کی ان صفات کو بھی شال شخصیت اور مثبت 
شخصیت کے لازہے شر کیا ہے اور اس میں پرگز کوئی قباحت حسوس 
نہیں کی ء مگر اس فرق کے ساتھ کە سثئی شخصیت ان خصائص ہے اجائز 
التفاع (۵٥۸1۸٥ا6٥ا50)‏ کرتی ے جب کہ یت شخصیت انھیں اہی واردات 
اتی ے اور ان تمام صفات کا انتفاع ثیبت ہوٹا ے ۔ ہرحال یب بات 
طے ہے کم فی شخصیت اہنٔی شخصیت کا قصر دوسروں کو فنا کر کے 
تعمیر کری ہے لیکن جلد یا بدیر خود بھی فنا ہو جاتی ے ذ البتد مثبت 
اور مشا لی شخصیت دوسروں کے لے فا ہو کر زلدۂ چاوید ہو جاتی ّے اوز 
درحقیثت فٹا ہس ہویی ۔ ایسی ہی شخصیتوں کے غا کسر سے لسل در ٹسل 
مثبت شخصیتیں جم لیٹی رہی ہیں ۔ یہی شخصیتیں دیومالائی ققنس ٹھہرتی 
ہیں اور ایسی ہی شخصیتوں کا فیض قرن ہا قرن تک جاری و ۔اری رہتا 
ان کا واحد فر یضہہ انسائوں کا استدعہال ہوا کرتا بے ۔ بی شخصیت عغلا 
سے گھبرا جاتی ے اور اس کے پاؤں ایک روز اچانک زمین کو چھوڑ 
دیتے ہیں ء مگر مثبت ء مثا ںی یا قرآن ى زبان میں ایسی شخصیت جو 
پسطة ق العلم و الجسم کی مصداق ے یعی ایک صاحب آعان ء غلص ؛ 
امائت دار اور مضبوط انسان کبھی کسی علا سے نہیں گھبراتا بلک وہ 
انی ذات کی ہمد گیری ہے اہے پر کرٹا ے اور پر صورتر حال سے لپٹ 
سکتا ے ء تعمیر کرتا ے ؛ خلیق میں ماہنک رہتا ے ء ہ یہاں تک کہ کوئی 
بھی پیش آمدہ ران (وزہاءت) یا غلا اس کی ذائی دیالت و ابائت ؛ء ایٹار و 
خلوص اور مضبوطی و طاقت ہے "پر ہو جاتا ے ۔ اِسی شخصیت وہ وجود 


اقبال اور مثا ی شخعبیت' کے الکمیلی سراحل ٹ۹ 


ہوقی: ہے کہ اگر ککہیں ٹھپہر جاۓ تو یوں حسوس ہوتا ے کہ آس پاس ء 
دائیں بائیں معاشرے کی صحت مند حرکت پڈذیری میں دل کا سکون طالیت 
اس کے رس بھی گھل سمل گئۓے ہیں ۔ اقبال نے مثال ی شخصیت کی تعمبر 
و تشکیل کے سلسلے میں یہی بات شاہین ؛ مرد موہن اور سرد کامل کے 
حوالوں سے ہہت خوبصورق کے ساتھ کہ دی ے ۔ اقبال کے نظام فکر میں 
شخصیت کے تصور کا ایک سبوط ارتقا پایا جاتا ے ۔ فکری کرب کے 
عہوری دور میں اقبال ے ۱۰و ء میں اپنے سنتشر افکار کو اختعبار کے ساتھ 
سیٹۓ کی ایک کوشش (ومہذا8:16 (۲)8۱۲9 میں ي تھی ۔ شخصیت 
جسے ہہاں اقبال ۓ عض (٢اذاہ٥:٣٥)‏ کا ام دیا تھا ۔ آگ چل کر ہی 
تصور اقبال کے مایں“ از تصور_ غودی میں ڈھل گیا ۔ درحقیقت یہ اس وقت 
ہوا جب ۓے ورے میں مٹنوی ”اسرار خودی“' میں انھیں اپنے تصور_شخصیت 
کا جائزہ لینے اور اپنے ثتابح فکر کو شعر کے پبراے میں اور بهر ۹و ںء 
کے قریب اپنے شاندار خطبات میں علمی ڈھب میں پیش کرۓ کا موتع ہلا َ 
4۵8 8:۵ میں شخصیت کے زیر عنوان اقبال ۓ ایک طرح ہے 
اپنے فلسۂہٴ خودی ي ابتدائی صورت پیش ى ے ۔ تب تک آنھوں ۓ 
خودی کی اصطلاح اپنے فلسفیائه مشفہوم کے ساتھ پیش نہیں کی تھی ۔ تاہم 
اپنے عظم نظریہٴ خودی کا شخصیت یا (ئااة١ہہ۴:۲)‏ کے عنوان ے ایک 
تصور اُنھوں ۓ ان الفاظ میں اپنی یاد داشتوں میں عفوظ کر لیا تھا ۔ 
وہ لکھتے ہیں : 

'شخصیت کی بقا: کوئی کیفیت نہیں بلکہ ایک طریق_ عمل سے ۔مبرا 
خیال سے کم روح و بدن ي تفریق ۓ بہت نقصان پہنچایا ے ۔ کئی مذہبی 
نظام اسی باطل تفریق پر مہنی ہیں ۔ انسان اصلاٌ ایک تواائی ء ایک قوت 
یا قوتوں کا ایک ایسا مجموعہ ے جس کے عناصر کی ترتیب میں اختلاف کی 
گنچائش ے ۔ ان قوتوں کی ایک غصموص قرتیب کا ام شخصیت ے ۔ 
بہاں اس سے کوئی ےحث نہیں کہ آیا یہ ترتیب محض اتفاق ے ۔ میں ا سے 
فطرت کے حقائق میں ے ایک حقیقت کے طور پر تسایم کرتا ہوں اور یں 
معلوم کرۓ کی کوشش کرتا ہوں کہ کیا قوتوں کی یں خغصوص ترتیب 
جو ہمیں اتی عزیز ے ء بعیند قائم رہ سکتی ہے ؟ کیا ممکن ہے کہ ید 
قوتیں جس طرح زلدہ ؛ صحت سند شخصیت میں عمل پیرا ہیں ؛ اسی رخ پر 





مرلبہ ؛ جاوید اقبالء لاہور ؛ شیخ غلام علی اینڈسٹز ہو ںے۔ 


۹٦‏ اتہال ریویر 


ان کا عمل جاری رے ؛ ہیں سمجھٹا ہوں کس یں بات فممکن ے ۔ السافی 
السانی شخصیت کو ایک دائرہ فرض کجے اور یوں سمجھے کہ قوتوں 
گی ایک خاص ترتیب کے ئتیے میں ایک دائرہ تشکیل پاتا ے ۔ اب دیکھٹا 
بظاہر اس ک صورت ہی ے کے ہم ای شس شخصیت کو کچھ اس طرح تقویت 
بتچائیں کد اس کے لواۓ ترکییی کو اپنے متروہ معمول کے مطابق عەل 
کررۓ ہیں مدد ملے ۔ لہذا ہمیں چاہے کے فعلیت کی ان تمام صورتوں ہے 
دست بردار ہو جائیں جو شخصیت کی تحلیل کرۓے پر آمادہ ہوں مثلاً 
عجز و انگسار ء قناعت ء غلامانہ فرماں برداری وغسرہ ۔ !نْ کے خلاف ہلند 
حوصلی ؛ عال ی ظرف ء سخاوت اور اپنی روایات و قوت پر جائز فخر ؛ ایسی 
چیڑیں ہی جو شخصیت کے احسساس کو مستعحکم کرق ہیں ۔ 

”شخصیت السان کا عزیز ترین سرمایں ے ء لہذا اس کو خی سمطلق 
قرار دینا چاہے اور اپنے تمام اغال کی قدر و قیمت کو اسی سعیار پر پرکھنٹا 
چاہے ۔ خوب وہ ے جو شخصیت کے احساس کو بیدار رکھے اور اخوب 
وہ ے جو شخصیت کو دباۓ اور بالآخر ا نے خمم کر دینے کی طرف ہائل 
ہو - اکر ہم وہ طرزر زندی اختیار کریں جس ہے شخصیت کو تقوبت 
سے ہاری شخصیت کی اندرونی قوتوں کی ترتیب گڑبڑ ہو جاتی ہے ۔ پس 
شخصیت ىقى بقا ہہارے اپنے اختیار میں ے ۔ اس کے حصول کے لیے جدوجہد 
ضروری ے ۔ ید غیال جو یہاں پیش کیا گیا ے ؛ دور رس نتایچ کا حاسل 
ے ۔ کاش اس نثقطد* نظر ہے اسلام ء بدھ مت اور عیساثیت کی تقابلی حیثیت 
پر بث کرئےۓ کا مجھے موقع میسر آتا لیکن بدقستی ہے اس سئلے کی 
تفصیلات کا جائزہ اینے ىی مجھے فرصت نہیں _“ 


یە ملت پر اقبال کا احسان ے کہ شخصیت کے موشوع پر .۹۱.۰ ۱١ء‏ میں 
سوچے گۓے اس نقطے کو انھوں نے ترک نہیں کیا ء نہ ادھورا چھوڑا ء بلکہ 
اگلے چند ہی برسوں میں اسے خودی کے عنوان ے ترٹیپ دیا اور لکھا کہ : 


''جہاں اندرونی احساس موجود ہو وہاں غودی گویا اپنا کام کررہی 
ے ۔ خود خودی کو ہم اس وقت جانۓ ہیں جب وہ کچھ معلوم کر رہی 
ہو ؛ فیصلہ کر رہی ہو یا غزم کر رہی ہو ۔ خودی یا روح ى زندی ایک 
قآسم کا ٹناڈ ے جو اس وقت پیدا ہوتا رے جب خودی اپتے ماحول ار 
اثر الداز ہو رہی ہو اور ماحول خودی پر اثر انداز ہو رہا ہو ۔ خردی 
باہمی اثر الدازی کے اس میدان ہے باہر کھڑی نہیں رہتی بلکہ اس کے الدر 


البال اور مثال ین شخصیت کے تکەیلی سراحل ء۹ 


ایک حکم ران قوت کی حیثیت سے موجود ربّی ے اور اپئے مجربات کے 
ذریعەہ ے اپنی تعمبر اور تربیت کرتی ے ۔“ 
پھر خودی کے مفہوم کی وضاحت کرتۓ ہوے لکھا : 

'شىیری اصل شخصیت ایک چیڑ نہیں ہلکہ ایک فعل قرار پاتی سے ۔ 
بعرا روہ ایسے افعال کا ایک سلسلہ ے جو آپس ہیں ایک دوسرے کے 
ساتھ تعلق رکھتے ہیں اور جن کو ایک حکم ران مقصد کی وحدت ایک 
دوسرے کے ساتھ وابستہس کے ہوۓ ے ۔ میری ساری حقیقت میرے 
حکم ران جڈیںٴ فکر و عەل کے اندر موجوٹ ے ۔آپ میرا تصور اس طرح 
سے نہیں کر سکتے کہ گویا میں کوئی چیزڑ ہوں ؛ جو فاصلہ کے اندر کہں 
پڑی ے یا گویا میں مادی دلیا کے الدر موجود تجربات کا ایک سلسلہ ہوں :؛ 
ہلک آپ کو چاہے کہ آپ مبری تشرخ ؛ تفہ یا تعریف میرے اندازوں 
اور فیصلوں کی بنا پر ء میرے رجحاات فکر وعمل کی بنا پر؛ میرے 
عزائح اور مقاصد اور میری آرڑوؤں اور امیدوں کی بنا ہر کریں ۔'“' 
اور کپا کہ : 

وجود کیا ے ؟ فتط جوہر غودی کی مود 
کر اپنی ٹفکر کس جوہر ہے ے مود ترا؟ 

تعمیر شخصیت کے معاملے میں اقبال جس حری عملیث 1010883:6) 
وروہ۷(اعھ) کے فائل ہیں وہ ایک اس قدر زوردار اور طاقت ور عمل ہے 
کس فرد اور معاشرہ دونوں کی تعمیر و تشکیول کا امن بن جاتا ے ۔ اقبال 
کی یہ حر عملیت کچھ تسلمِ شدہ بئیادی اور صحت مند اقدار کا صلہ ے ۔ 
قدروں کے معاملے ہیں جہاں ایک طرف یہ بات بڑی اہمیت رکھی ے کہ 
ائسان کی صااح اور سحت مند زلدی کا دار و مداران پر ے ؛ وہاں قدرون 
کا یہ پپلو بھی قابل_ غور ے کہ خود اہی ذات میں کوئی قدر (٥ن۱١۷)‏ 
کس قدر جاندار ے ۔ مثیت اقدار کے لے ضروری ے کہ ان میں اس قدر 
استقلال اور پائیداری ہو کہ وہ نت ابی تہذیبی ہسٹیوں کے ایک ہی جھولکے 
ہے مہہ و بالا ہوکر لہ رہ جائیں ۔ ثیت قدریں جو مثبت اور مثال لی شخصیتِ 
کی تعمیر میں ممد و معاون ہوٹی ہیں ؛ ژىالوں کے تجرے اور طویل ریاضتوں 
کا نتیجہ ہوی ہیں ۔ شخصیتیں ایسی ہی قدروں کے اتباع میں شخصیتیں بنی 





٭۔ ”'ضرب کلم ''|'”ولیات'' ؛ من مم]| وم ۔ 


۹۸ اقبال ریویو 


ہیں ۔ لوجوان لسل کی تربیت کے لیے ان ہکے درمیان مشٹاللی شخصیتوں کا 
وجود حد درجہ ضروری ے ؛ گیوٹکەه عض مطالءہ ے کار بھی ہو سکتا ے 
اور بعض حالتوں میں خطرناک بھی ۔ علم کو مفید مطلب روپ شخصیتں 
ہی دیا کرتی ہیں ۔ شخصیتوں کے اسی فیضان نظر سے السان کا فکر وعمل 
صرف ایک اور اہی ڈات تک ہی حدود نہیں رہتا بلکی غیر کے اس عمل 
کا داثرہ پھیل کر پوری معاشری ہثیت پر حیط ہو جاتا ے ۔ 

سوال یہ بھی پیدا ہوتا ے گگە فرد اور معاشرے کی تعمبر و تشکیل 
کے لیے مثبت قدرویں کون سی ہیں اور ان کا منبع کیا ہے ؟ اقبال کا یم 
عقیدهہ گس فرد کی ات اور کائنات میں ارتقاء کا عمل جاری رہتا ے ۔ 
ذرحقیقت تعمیر_ شخصیت معاشرے میرے مثال یی شخصیتوں کے وجود 
کے بھرہور امکان کی شہادت ے ۔ اقبال کے ہاں عبودیت اظہار شخصیت 
کی سب سے پہلی مثزل ے جو بالواسطہ عمل کو راہ دیۓے کا باعث بنی ے 
اور عمل ہی السان کی بالگغر تقدیر ٹھہرتا ے ء جو جذبہٴ جستجو کے 
ساتھ مماو ے ۔ انہی باتوں میں السان کی ٭پرخلوص شرکت جہاں اس کی 
روح میں پاگیزگی ء بلند خیا ی ؛ ذوقِ لطیف اور پاک ضمبری پیدا کرتی ے؛ 
وہاں ہدلیت کی روح کو بھی عفیف بنا دیتی ے ۔ ذوق عبودیت میں مشثا ی 
شخصیت ى تعمیر کا راز پٌہاں ے ۔ عبودیت السان کو غود اتی ذات پر 
ایمان لاا بھی سکھاتی ے اور خدا کی ذات پر بھی ۔ اقبال نے تعمیر 
شخصیت کے اس مہحلے میں یقین عحکم اور عمل و(یہم کو بھی شاہل کر دیا 
ے ۔ کردار کے کندن بنئے کے اس عمل کے نتیجہ میں شخصیت سخ تکوش ؛ 
خارا شکاف ء ے غوف ؛ عقابی راؤح رکھنے وا ی ء؛ ے ہاک ؛ فولاد مزاج ؛ 
ناہری اور دلہری کی صفات ہے متصف ہوکر أُبھرتی ے اور اس کا دل 
تہش_ شوق سے گرم اور سیئه پرتو عشق سے فروزاں ہوتا ے ۔ 

یہ اقبال کے ہاں مثبت شخصیت کے پیکر_ حسوس کا طلوع ہے ۔ یم 
شخصیت خود کو پہچان کر خدا کو پہچاننے کے قابل ے ۔ ہزار سجدوں 
سے نجات ھا کر ماسوا سے ے نیاژ ہو جاتی ہے شخصیت کی یہی صفت رد 
کو لاہوی اور ملت گو جبروق بنا دیی ے اور معاشرہ کی یں شخصیت 
زماۓ کو اپنے ساتھ ڈھالے کی قوت رکھنٹی سے ؛ خود زماےۓے کے ساتھ 
نہیں ڈھل جاتی ۔ یں جہاں کے لے نہیں ہوتی یلک جہاں اس کے لے 
ہوتا ے ۔ ثعمیر_ شخصمیت کے اس مرحلے ہر شخصیت کے اوصاف میں طبعے 


اقبال اور مثال یی شخضیت کے تکعیلی سراحل ۹۹ 


بلند ؛ مشرب اب ء دلر گرم ء لگا پاک ہیں ء جانر بیتاب شامل ہو جاے 
ہیں اور فرد اپنی ذات میں ایک ایسا کارواں بن جاتا ے کس ستارے اس 
کی گرد, راہ ہو جاے ہیں ۔ اس کی فطرت ہیں مکناتِ زندگ کی امانت داری 
کا رجححان بڑھ جاتا ے ۔ اس کے مزاج میں صداقت ؛ عدالت اور شجاعت کا 
قوام گاڑھا ہو جاتا ے ۔ وہ دلیا کی اىانت کا اہل ٹھہرتا ے ۔ اس کی ایک 
لگاہ تقدیروں کو بدل کے رکھ دیٌی ے اور شخصیت ولایت ؛ پادشاہی اور 
اور علم_ اشیاء کی جہانگیری کے سنصب کے لائق تیہری ے ۔ اب یہ 
سس چشم ے ؛ غادم بھی ے اور عدوم بھی ۔ اس کی ذات میں درویٹی و 
سلطانی کا ایک ے نظیر اجتاع ے ۔ اب وه قطرہ ؛ مثال بحرے پایاں بن 
جاٹا ے ۔ اس کی شخصیت میں سرشتِ طوفان پوشیدہ ے اور ہیچ متداری 
کہ طلسم کا اسیر نہیں رہتا ۔ شخصیت کی تعمیر کے ان تعمیری سراحل میں 
غفاری و تہاری وا قدوسی و جبروت : نّاهو باند ء سخن دلنواز اور "پرسوز 
جان کی کیفیات شامل ہیں جن کا صلہ جہاں داری ء؛ جہاں ہیی ء جہاں بای 
اور جہاں آرائی ے ۔ اب اس کا سوزل ہمہ سوڑ سے اور اس کا شباب ے داغ 
ے ۔ وہ قبیلے کی آلکھ کا تارا ے ؛ جسور و غیور ے ۔ اس کی ضرب کاری 
ے اور اس کا جگر چیتے کا ے اور اس کا تجسس شاہین کا سا ۔ وہ لہو گرم 
رکھنے کے لیے پلٹ پلٹ کر جھپٹا ے ۔ 

خود شناسی اور خدا شناسی کے طفیل مثا ی شخصیت ثقر و غناء کے 
دور میں داخل ہو جای ے جو انسانی گکردار قق ایک اعلٔی ترین صفت ے ۔ 
جس سے اسرار جہانگیری کھلتے ہیں اور می میں بھی اکسپر کی مصفت در 
آتی ے ۔ شہیر کا وجود اسی فقر و غنا کا سھون ے مگر کچھ اسی طرح 
ى, فقر و غنا کا معیار بلند ہو جاٹا ے ۔ فتر شخصیت کے پاتھ میں ایک 
ایسی تلوار ے جو کردار کے غسوس پیکر ہیں ڈھل کر حیدر گرار اور 
الد سیف اللہ بن جاقق ے ۔ ی۔ بھی تعمیر_ شخصیت کے مراحل ہس اور 
شخصیت ٹکەیل کی حدود ہیں داخل ہو رہی ے ۔ اب اس کا ہاتھ خدا کا 
ہاتھ قرار پاتا ے ۔ وہ غالب و کار آفقریں و کار کشا و کار ساز ہو جائی ے ۔ 
اے غاق ہوے کے باوجود نوری ثہاد اور بندۂ مولا مفات کی سند عطا 
ہوىی ے۔ خدا کی نیابت کی پوری پوری اہلیت اس میں آ جای ے ۔ پھر 
ہر لحظہ اس کی ایک نی شان ے اور وہ واقعتاً گنتار و کردار ہیں خدا ق 
برہان بن حاتی ے ۔ اب اس کے آسپر_ حرص و وہوس ہوۓ کا سوال ہی 


٠+‏ اقبال ریویو 
پیدا نہیں ہوتا ۔ اکلر حلال اس کا طرۂ استیاز ے ۔ یہ مثال می شخصیت اب 
اہی پہچان شرق و غرب کے حوالے ہے نہیں کرتی بلکب گیرندۂ آفاق اور 
سوار اشہپر دوراں بن کر ایک طرح کی روحائی جمہوریت کے ایوان میں 
داخل ہو جاتی ے اور الفس و آفاق میں خدا کی آیات کا مماشا کریق سے ؛* 
یہاں تک کہ آیاتر خداوندی کی قرأت کرتی ہوئی خود ایمان کی بخنی ی 
وہ انٹهہا بن جاتی ے کس اس کی صلاحیتوں کا اعتراف کرتۓ ہوۓ آفاق 
بھی اس میں گم ہو جاۓے ہیں ۔ یوں تعمیں_ شخصیت کا عمل اقیال کے نزدیک 
ایک حقیقت سے دوسری حقیقت کو پہنچانتا ہوا نظطرے ے واردات کی دئیا 
میں داخل ہو ماتا سے ۔ ایسی ہی ترپیت پافتہ شخصیتوں کا پھیلاؤ وک 
ملت بیضاء ے ۔ شخصیتوں کی موت ؛ موت نہیں بلکہ ہجرت سوۓ دوست 
ے اور دم مگ ان کے لیوں کا تبسم ہی ان کی شخصیتوں کی مثالیت اور 
عینیت اور ہمد گیری کا راز فاش کرتا ے ۔ 

انکار, اقبال کے مخاطب عام طور پر نوجوان ہیں ۔ اس لے قوسی تشخص 
ىى تشکیل میں اس پہلی کڑی کی تربیت کو اقبال ے اپنی فکری نظام میں ہر 
جگہ ترجیج دی ے اور واضح کر دیا ہے کم احساس کمٹری دور کے 
بغیں شخصیت ى تعمیر کا عمل گکبھی مکمل نہیں ہو سکنا ۔ اقبال درحقیقت 
معرفتر لفس کے مبلغ ہیں اور ہر وہ شخص جو اپنی ذات ہے گریزاں ے ؛ 
اور اہی ذات کے اندر جھالکنے سے خوف زدہ ے ؛ اے اس دلیا ہی میں 
اہطراب اور ے چیی کا عذاب چکھنا ۓ ء اس کا جہنم ٭ہی ے جسے 
ثرآنِ ےۓ ار تطلع علىی الائئدة سے تعہیر کیا ے ۔ اور آج ائسائوں کی 
اکثریت کے دلوں میں یہی آگ بھڑک رہی ے ۔ افکار انبال کی روشنی 
ہیں شخصیت کے شجر کو ابی نمو کے سراحل ہے گزرۓ کے بعد پالآخر 
جس پھول کو کھلانا ہوٹا ے وه پھول ملتر بیشضاء کے لوجوائوں کے سوا 
کون ہو سکتا ے ۔ کیاش ساتر بیضاء کے پھولوں میں وہ خوشہو إقدر وافر 
لوٹ آۓ جسے اقبال مشام جاں بنا لینے کو ترستے رے ۔ 


اقبال يی فارسی غزلیں 


غزل سرا و نواہاۓ رفتہ ہاز آور 
رفیق خاور 


غزل کے لیے اقبال کا والہائہ ذوق و شوق ان کے شخص وفن کا 
ممایاں حصہ ے جو ان کے کلام سے جا جا اشکار ے ۔ یس صنف جدید 
شاعری کے ذوق آشنا ہوۓ کے باوجود ان کے فکر و نن اور دل و دماغ 
پر ہعیشہ حیط رہی ۔ اور ان کے کتنے ہی دلپذیر لقش اسی طبعی دلبستى کے 
آئینہ ذار ہیں ۔ اسی لیے !'اقبال غزل خواں ہو“ ۔ ”'مطرب غزلے خبرے اڑ 
سرشدِ روم آور؛؛ ۔ ”غزلے زدم کب شاید یہ لوا قرارم آید ۶“ ۔ ”'بادہ بخور 
غزل سرا؟' اور اسی قسم کے اور والہالہ لات ان کی زبان پر بار ہار اۓ 
ہیں ۔ یں غزل خوائی کی تلقین بلاوجەہ لہ تھی ۔ اقبال مغرب و مشرق ق 
دوبری تہڈیی و مدئی مسپراث کے امین تھے ۔ اگر مغرب نے اٹھیں جدید وضع 
کی شاعری عطا کی تو دوسری طرف مشرق ۓ مۓ خائد ساز یعنی غزل کا 
شرف اور آہنگ عطا کیا ۔ مشرق ماحول میں پرورش پاے ي وجہ سے جہاں 
اس صنف کو صدپا سال سے فروغ حاصل تھا ء اس کی روح اور ذوق و شوق 
ان کے دل کی گہرائیوں میں سرایت ککمر گئۓے ۔ یہاں تک کە ان کا اٹر انْ 
کی جدید شاعری میں بھی دکھائی دیتا سے ۔ ببرحال آٹھوں ۓے اپنے مشرق 
فیضان ہے پوری طرح وفاداری کی اور فارسی و اردو شعرا کے سلسلہ کو 
آگے بڑھاۓ ہوۓ غزل کو نشو و مما دینے میں پوری پوری جدوجہدی ۔ 
اپنے یہاں کی روایات کو دیکھا جاۓ تو وہ غزل گو سلسلے ى آخری کڑی 
تھے ۔ اور اُنھوں ۓ جس والہالہ اشٹیاق سے غزل کو جلا دی وہ اس ق 
تاریخ ہیں ایک لی مج اور ئئے دور کی آئینہ دار ے ۔ شاعر مشرق معتد بہ 
عد تک شاعر غزل بھی تھے اور آنھوں ہے اس کو آب و تاب کا حق 


جو 


٠۲‏ اقہال ریوبو 


ادا کرے ہوے روایت کو آگےر بڑھاۓ اور پیش از پیش کیف و رلگ عطا 
کرۓ میں اپنے پیشرو سلسلہٴ شعرا کے میضان میں قابل_ قدر اضافب کیا ء 
خصوصاً اس لیے کہ یہ صنف اپنی مخصوص نوعیت کے باعث چستم جستہ 
تاثرات ؛ مشاہدات اور ارتسابات کو منظوىات کے ہسیط پہراے کے برعکس 
رز و اما کے موجزڑ ء اشارای پیراے میں ادا کرتی ہے جس ہے پیک 
جنش_ چشم حقائق و بصائر کی وسیع و عریض کائنات ایک ہی شعر میں 
سمٹ آتی سے اور قطرہ میں دجلہ اور جزو میں کل یکیفیت پیدا کرتی ے ۔ 
ہم اس کے متفرق لقوش گو بکجا کر کے ایک بجموعی کلیں سرتب کمرۓے 
ہیں ۔ اس طرح اقبال کی شاعرائم صلاحیتیں جہاں مبسوط پیراۓ میں نہایت 
وسیع کنوس پر جلوە گر ہ وکر کشاد ن کا ثبوت دیی ہیں وہاں متعدد قرد 
فرد رموز و کات کو مختصر نقوش ہیں پیش کر کے گویا دریا کو کوڑے 
میں بند کر دیبی ہیں ۔ ن کی يد دولوں صسورتں تکمیل کار میں ایک 
دوسرے کی مد و معاون ہیں ۔ اور شاعر کے افکار و تخیلات کو دو جداگائ 
طریقوں سے ظاہر کر کے ان کی جەوعی شخصبت کو پوری طرح اُہاگر 
کرتی ہیں ۔ 

ان وجوہ ى بنا پر لاژم ہے "کم اقبال کی غزلیات ؛ خصوماً فارسی 
غزلیات کا ہالاستیعاب مطالعہ کیا جاۓ ۔ تاحال ان کے فکر و فن کے سلسلے 
ہیں زیادہ تر ان ى منظومات ہی پر توجہ دی گی ے جس سے ہم ان کو 
ایک ہی پلو سے مشاہدہ کر سکتے ہیں ۔ ان کی غزلیں متفرق ہیں اور پر 
غزل ختاف مضامین کی حامل ۔ اس لیے ان پر توجہ بالعەوم سکوز نہیں 
ہو ہاتی ۔ تاہم یہ بچاے خود ایک کائنات ہیں اور قارثین کو اپنے طور پر 
دعوتِ فکر و نظر دیئی ہیں ۔ خود اقبال ۓۓ کہا ے ء 

سی گزرد خیالِ من از و مہر و مشٹتری 
تو بہ گھیں لشث, صید کن ایں غزالہ را 

اور یں تحریک غزل ہی میں ہوئی ہے جس میں مب و سہر و مشتری بج+اۓے 
خود افکار و خیالات کی گوناگوئی کے آئیٹ دار ہیں ۔ 

ہر شاعر کو طبعاً کسی زبان ہے مٹاسبت ہوی ے ء اس لیے وہ اپنی 
پہخرین ترجائی اسی میں کر سکتا ے ۔ اقبال کو فارسی سے فطری مناسبت 
تھی ؛ اس لیے جس کامیان ؛ وسعت اور آزاد ۔ہاؤ کے ساتھ اُنٹھوں ۓ ؤبان 


اتہال گی ٹارسی غرلی بدکات 


حافظ و غیام میں فکر و ان یا مظاہرہ کیا ء آردو میں ثسبه“ کم ممایاں ے ؛ 
حصوساً غزلیات میں ۔ یوں بھی اُردو غزلیات ان ی ابتدائی کوشش تھیں 
اور بعد میں ات کی لے بڑی عد تک عجمی ہی رہی ء اس لیے ان ہیں و 
جوہر نظر نہیں آے جن کا عکس ان کی فارسی غزلیات میں دکھاٹی دیتا ے ۔ 
بلژشبہ فارسی غزلیات میں وه عمام سابقم غزلگو شعرا کے ہم مشرب : 
ہم نوا اور ہم داستاں نظر آے ہیں ۔ اور کہا جا سکتا ے کہ بعض اسور 
ہیں ان ے پیش پیش بھی ہیں ۔ لہذا ضروری ے کە ان کی غزلیات کو 
چداگائه موشوع ٹھہراے ہوۓ ان پر نظر ڈالں جاۓ ۔ 

یہاں سب ہے پہلے یہ سوال اٹھتا ے کہ غزل کو کس طرح چانھا 
جاۓ ۔ کیا اس کا کوئی مسلعم و مستند معیاررے پا کوق ایسا معیار ہے 
مور و ٹاسل ہے طے کیا جا سکے ؟ تاحال روایبٌی علم بیان میں قالیہ د ردیف 
وغیرہ کے قواعد و ضوابط کے بغبر ثقدونظر کے کول سشہوط اسول 
سوجود نہیں ۔ بیشٹر اصول و قواعد کلام کے ظاہری پیلو ہی ے متعلق ہیں ۔ 
شزل کی تعریف حرف زدن ہہ ژناں کی ػئٔی ے اور آج تک جدید نثقادوں 
کے ڈہن بریہں مفروعہ سلط ے ۔ حالالکہ غزل میں بجز تغزل اور متفرق 
عاشقائد مضاسن یا عثشليم رموژو لات کے اس تعریف گی کوئی مثاسبت 
دکھائی نہیں دیتی اور غزل کو حسن و عشق ہی کے معاملات و واردات 
ہے بخصوس تصور کیا جاتا ے ۔ کسی مرد ٹػتب دای ۓ ‏ مزل کا مادہ 
غزال بتاپا ے جس کی خصوصیت ہی رم ے ۔ چولکە غزل کے اشعار ایک 
دوسرے سے رم کرے ہیں اس لے یہ مادہ اس کہ عین حسبر حال ے ۔ 
حقیقت یہ ے کد غزل میں حرف زدت یہ زتاں ؛ نف لازک ہے راز و نیا 
پا اس کی خطرت کے خواص کے سوا اور سب کچ ے ۔ یہ بات انگریڑزی ؛ 
عری ء پنجابی کسی زبان سے بھی موازلہ کرۓ پر آشکار ہو جاتی ہے ۔ 

ڑل کی ماہیت کے بارے میں بھی مفروغات کو زیادہ دغل ہے 
اور اس کے لیے بھی خغصوص عالات ہی کو شەم راہ بنایا گیا ے ۔ غزل 
کی ایک توجیہ تو آپ سن ہی چکے ہی ۔ زیادہ عالالہ توجیە یہ ے کہ غزل 
بمینں مشرق دریار کا لثشہ پیش كکرق ے ۔ "مام کر وہی فضا ء دربار تہ صد 
شان و شودذت اور آب و تاب آراسػه ے ؛ ظل ال ہی با ہعم جاء و جلال 
فلت نشیں ہیں ء اسرا و زرا اور اہل_ دربار جعع ہیں ؛ کوٹی ایک اطیف 
پیش کرنا ہے کوٹی دوسرا ء اور ہوۓ ہوے کتنے ہی لطائف و ظرائف 


۰٠٣۳‏ اآبال ریو؛و 


جع ہوگر غزل کا روپ دھار لیتے ہیں ۔ جو نی لفسہ متفرق ے ۔ اول بادشاہ 
اور ا کے دربار تو بہت دور کی بات ے ؛ غزل تو اس ہے بہت پہلے وجود 
ہیں آ چکی تھی ۔ ملوک عرب میں تو اس کا رواج ہی لہ تھا ۔ مشہور تو 
ہی ہے اور اسی کو قول غالب لکھٹا چاہیے کہ ابتدا میں تصیدے لکھے 
جاے تھے جن کى خصوص قافیں دار ویثت ہے ۔ اس کا آغاز ہہاریہ یا عشتيه 
تشہبیب سے ہوتا تھا تا کہ ممدوح یا سامع میں دلچسپی پیدا کی جاۓ اور اے 
لطف بیان ے مسعور کیا جاۓ ۔ رفتب رفتد یس میلان پیدا ہوا کی تشبیب 
و قصیدہ ہے الگ کر کے ایک مستقل سنف بنا دیا جاۓ ۔ عشقیہ تشبیب 
خود ود اس سانچے ہیں ڈھل کی اوز غزل ممودار ہوئی ۔ یہ تو ایک قدری 
عمل تھا ۔ شاہان عجم اور ان کے درباروں سے اس کا کیا واسطہ ؟ علاوہ ازیں 
اس ذرباری توجیں ہے یہ مسثلہ حل نہیں ہوتا کہ اپتدا میں عرصہءٴ دراز تک 
نارسی غزلیات مسلسل کیوں ہیں اور ان کا موضوع بھی خالص عادقالہ یعنی 
عشق بجازی کے جذبات و واردات کا اظہار ے ۔ زلف و گیسو کی حکایات 
دراز اور بس ۔ اس کے ابتدائی تبموۓ دیکھے جائیں تو ان میں شروع ہے آغر 
تک ایک ہی کیفیت موجزن ہے ۔ التشار کا کوئی شائبە نہیں ۔ اشعار ایک 
ہی خیال یا احساس کے رشتے میں منسلک ہوۓ ہیں ۔ متفرق ہوۓ کی 
قیاس آرائی اس لیے کی جاتی ے کہ غزل کا ابتدائی دور ہاری نظروں سے 
اوجھل ہو چکا ہے اور تخصیصی مطالعب کے بغر کوئی اس حقیقت سے آکاہ 
نہیں ہوتا ۔ ہم متاغر شعراۓ قارسی و اُردو ہی کی غزلیا ت کو 'مونہ ٹھہرا 
مر راۓ قائم کرۓ ہیں جو حقیقت سے بعید ے ۔ ہارھویں اور تیرھویں 
سہدی عیسری تک بھی سیدھی سادی سلسل قسم يق غزلیىی دکھائی ذ یی 
ہیں ۔ متفرق مضامین کم ہی نظر آے ہیں ۔ اس میں ففائی اور اس کے بعد 
جا کر خیال بند اور دوسرے شاعروں میں منثشر بیانی کا عنصر م'مایاں ہوٹا 
ے ۔ رودی ہی کی مشہور غزل لے لیجے ۔ یں غزل ے زیادہ ترائهہ ے 
جس کا ایگ ہی موضوع ے اور ایک ہی احساس کی گرجانی کی گئی ۔ اسی 
لیے کسی بعد کے شاعر ےۓے کہا ے کہ غزلہاۓ من رودکی وار لیست یعنی 
کسی مستقل احساس ھا غیال کی ترجان ۔ یہ غزل دوسری ابتدائی غزلوں 
کا ممولم ہے ۔ اپنے یہاں کی چند غزلیں "مو ملاحظہ ہوں : 
روۓ چوں حاصل کو کاراں ‏ زلف چوں اسہ' گنہکاراں 
غمزہ مالئند آرزوۓ مضر درکمیں گار طیعم یاراں 


غیرہ الدر کرشم“ چشش ذو ہستاں و ہوشیاراں 
(اہو الفرج روی) 
چو سب روۓ لیکو بیاراستی سر زلفر مشکیں بب پیراسّی 
غراماں چوکیک دری ازواقی بروں آسدی برزدہ آسی 
چو آراستہ روۓ نیکوۓ خوش ہمس جلس شب پاراسٹی 
(سعود سعد سلان) 
خیرم رسید اہسشب کس گار خواہی آمد 
سر من قداۓ راے کہ سوار خواہی آمد 
ہس آہوانر صحرا سرشاں نہادہ ہرکف 
پس اید آلکہ روزے ہہ شکار خواہی آمد 
کشٹے کہ عشق دارد لگزاردت پدینساں 
بس جنازہ گر نیائی ہہ مزار خواہی آسد 
(امیں غسرو) 
متفرق قسم کی غزلیں کاق عرصہ بعد لکھی جاۓ لگیں ۔ کیولک غزل 
گی ہیئثت کا دار و مدار قائیە پر ے ۔ آہستہ آہستہ جب اس گی س‌بوط ہیثت 
مائد پڑۓ لگی تو توجں یکساں احساس و خیال ے ہٹ کر قوا پر مبذنول 
ہوۓ لگی ۔ یہ رجحاٴن بتدریج ترق گرتا رہا ۔ سعدی اور حافظ کی غزلیات 
پر بھی غور کیا جاۓ تو ان میں انتشار خاصا 'مایاں ے ۔ اگرچہ انْ کی 
مخصوص چھاپ اس کو حسوس نہیں ہوۓ دیتٹی ؛ 
وتتے دل سودائی سی رت ہہ بستاں پا 
عیش و طرب آوردے ہر لالہ ورحاں ہا 
گہ لعرہ زدے بلبل گہ جامہ دریدے گل 
تا یا تو افتادم از یاد ہرفت آنہا 
کر در طلبت ما را رنے برسد شاید 
چوں‌عشق_حرم باشد سہل است بیاہاں ہا 
گویند مگو سعدی چندیں سخن عشتش 
یگویع و بعد ازسن گویند ہہ دوراں پا 
ساتیا برغیزڑز و در دھ جام را 
غاک بر سر کن خم ایام را 


"٢‏ اتبال ریویو 


ساغر ہے در گئم بص تاؤاسر 
برکشم ایں دلق ارزق ام را 
گرچم بدامیست لزدر عاقلاں 
سا مھی خواہم لنگ و لام را 
حافظ کی پہلی ہی غزل میں اشعار کا ایک دوسرے ہے کوئی ربط نُس ٠‏ 
الا یا ٹا الساق ادر کس و ااولہا 
کہ عشق آسان مود اول ولے افتاد ہشکل ہا 
ببوے افسٴ کاغر صبا زاں طرہ بکداید 
ز تاب جعد مشکینش چہ خوں افتاد در دلہا 
مے سجادہ رنگیں کن گرت پم مغاں گوید 
کہ سالک ے خبر لہود زراە و رسم منزل پا 
سا در منزل جااں چہ اسن و عیش چوں ہر دم 
جرس قریاٹ می دارد کب بر بندید عملہا 
شب تاریک و یم موج و گردابر چئیں ہائل 
کچا دائند حالر ما سبکسارانٰ ساحلہا 
ہمہ کارم ژ خود کامی پس بدنامی کشید آخر 
ہاں کے سائد آں رازے کزو سازند عفلہا 
حضوری گر ہمی خواہی ازو غاب سشو حافظ 
سی ما تنق من تویل دع الدلیا و اہا 
مہال سمڈامین صرجخاً قافیں سے سجھاۓ گئے ہیں اور صرف ان کی اہمیت ؛ 
دلچسپی اور حسن بیان ہی ان کو اعتبار عطا کرتا ے ۔ حافظ کے بعد 
جب رومالوی اور اس سے بھی زیادہ خیال بند دبستاں کا زور ہوا تو قائیم 
کی کارفرمائی بڑھتی گئی ۔ اور اس کے ساتھ ہی ردیف اور پیچیدہ زءینوں ؛ 
طولائی غزلوں اور دو غزلہ ىہ غزلہ کا رواج بڑھتا گیا یہاں تک کہ شاعری 
موئگانیوں کے دھندوں ہیں کھو کر رہ گئی ۔ ہیئت برابر فکر و احساس 
اور معنی پر غالب آی گئی ۔ پوست ہی پوست اور مغز غائب ۔ شاعری 
استادالہ میکانکی دا بیچ کا کھیل بن گئی ء؛ خیال بندوں کے ساتھ جب نکتہ 
آفریتی شاعری کا حاصل اور نٹس_ اطقہ سمجھی جاۓ لگی تو قافیہ و ردینی 
اور زمین ہی زمین باق رہ گئی ۔ وہ بھی ے حد پیچیدء و سنگلاخ ۔ شعرا 


محض قافیہ ہی کے ضمن میں سوچۓے لگے اور مضامین خیالی کے باعث داغلیت 
گی جگەہ خارجیت نۓ لے ئی ء اس طرح غزل گوئی کا کال سیکانکىی طور پر 
مضمون آفرینی قرار پایا ۔ یہاں تک کہ غالب جیسا شاعر بھی جس ے 
نخریہ کہا تھا کہ : غالب لبود شیوۂ من قافیہ بندی ۔ قافیہ ے ے لیا( 
نم رہ سا ۔ ان کی دو غزلیں لیجے : 
چوں بہ قاصد ہسبرم پیغام را رشک نگزارد کە گویم ام را 
گشتہ در تاریکی روزم نہاں کو چراغ تا جویچ شام را 
آں مم ہاید کہ چوں ریزم ہجام زور ہے در گردش آرد جام را 
ے گناہم پیر دیر از من سرت 
من عسٹی بستد ام احرام را 
ذرذ ہلت کش ذو لب ہوا 
ہیی آإسپ اجھا ہوا برا لی ہوا 
جعع کرے ہو کیوں رقیبوں کو 
اکپ جاشا ہوا گلا لب ہوا 
ہم کہاں قسمت آزماۓ چائیں 
تو ہی جب خنجر آزنا لہ ہوا 
کتۓ شیریں ہیں ترے لب کہ رقیب 
الیاں کیا کے ےمزا لد ہوا 
ہے خر گرم ان کے آے ک 
آج ہی گھر میں بوریا ئە ہوا 
کچھ تو پڑھے کہ لوگ کہتے ہیں 
آج غالب غزل سرا لب ہوا 
دولوں غزلوں میں قافیہ سخن آفریں ے لہ کہ شاعر ۔ تمام کے تمام اشعار 
منفصل ہیں ۔ غالب ۓ خود تصرحج کی ے کہ ان کا غزل کا لسخم* کیمیا یہ 
ے کید اس میں کوئی شعر حسن وعشق ؛ کوئی تصوف اور کوئی رندی 
پر مشتمل ہو ۔ اس میں جو بھی ؛ جیسی بھی اور چتنی بھی حقیتی یا یا ی 
غصبوصیت اتفاقاً پیدا ہو جاۓ ۔ 
غزل کی غصوص پیثت کی توجیہ لفسیات ہے بھی ک کی ہے یم 
ي, احساسات کا حقیقی سرچشسب تحت ااشعور ہے اور اس تہ خالہ' ضمیی 


٠۰۸‏ اتبال رہویر 


میں کیفیات گمام تر ےربط اور غلطاں و پیچاں ہو ہیں ۔ لہذا ان کا اظہار 
بھی پریشان ہوٹا ے ۔ قافیں صرف تحت الشعور میں پوشیدہ ارتسامات کو 
برآمد کرۓ میں مدد دیتا ے ۔ حقیقی احساسات کی صورت میں تو اس تصور 
کو قرین قیاس قرار دیا چا سکتا ہے ؛ اگرچد یہ بھی صحیح نہیں ۔ لیکن جب 
احساسات واقعی احساسات نہیں بلک ے سروپا مضامینِ خیا یىی ہوں جن کی 
اُردو شاعری میں اس قدر بھرمار ے تو یہ نظریىہ کیسے درست تسلم کیا 
جا سکتا ے ۔ اس کی رو سے پست ترین ء مبتذل مضامین بھی زیر لئسی 
کیفیات ہی کا عکس قرار پاۓ ہیں جو ظاہر ے کسی طرح قابلِ اعتتا 
ہی ہو سکتا ۔ 

غزل کے خلاف جو منتشر خیا لی کی شکایت ہے ؛ اسے ب×ض نۓ مسلسل 
غزلوں ے دور کرےۓ کی کوشش کک ے ۔ اس میں دو دشواریاں ہیں ۔ اول 
مسلسل غزل درحقیقت نظم ہے ء صرف اس میں زبان متغزلائہ اختیار ی حاتی 
ہے جس سے کوئی خاص فرق رو نما نہیں ہوتا ۔ اگرچە ہیثت پھر بھی 
زبردسی معلوم بہوق ہے ۔ 

غزل اور نظم کا مابہ الامتیاز بھی ے کہ نظم ایک رکڑی احساس یا 
غیال ہے ابھرتی ے ۔ اور اس کے اجڑا میں نامیاتی وحدت پائی جاتی ے ۔ 
شزل کو من حیث صلف متفرق مضامین ہی کا جموعب سمجھا جاتا ے ۔ 
ذوسری دشواری یں ہے کہ غزل آخر سکہ بند ے ۔ اس میں نظم کی سی 
آزادی اور لچک ےال ے ۔ قدرق طلوز پر مسلسل غزلوں کی تعداد زیادہ 
فراواں نہیں ہو سکتی اور لب وہ چنداں کامیاب ہیں ۔ کوئی ایک آدھ غیال 
ہی ہو تو وہ مسلسل غزل میں ادا کیا جا سکتا سے ۔ بھر غزل کا سانچج۔ ہی 
ایسا ے کہ اس میں نظم و ترٹیب ؛ درو بست اور آہنگ قواق وغبرہ سی 
لشادی ؛ آزادی ہو قلموٹی اور اشاریت ي ئدرت نہیں پیدا ہو سکی حو 
نظم ہی کا طبعی خاصد ہے ۔ 

یہ غزل کی متفرق لوعیت ہی ہے جس کی پنا پر جوش کو اس کے 
خلاف عمر بھر اعصراض رپا اور کلم الدین احعد ۓ اسے ٹیم وحشی صنفر سخن 
قرار دیا ۔ لیم وحشی ہے ان کی مراد الابالیائہ بن اور تلون مزاجی ے ۔ 
وہی روایتی عبوب کی خصوصیت کہ شیوہ ہاۓ ترا باہم آشنائی نیست ۔ جس 
کے باعث ىہ اظہار کہ بنیادی تقاضے کی لئی کرتی ہے کہ اول ضمبر میں 
اعساس یا خیال پیدا ہو اور پھر اس کی ترجانی کی جاۓ ۔ مشاہدۂ حقٔ 


ابال کی فارسی غزلیں ۴|۴۹ 


مقدم ے اور گفتگو موخر ؛ یا ہے اول ے اور ساغر مابعد ۔ غزل میں 
گاڑی آگے اور گھوڑا پیچھے ے ۔ اس میں ہثیت اور اجزاۓ ترکیبی ء 
خصوصاً زمینیں اور قافیہ و ردیف افکار و احساسات پر ابتدا ہی ہے اس قدر 
مسلط ہوے ہیں تسمہ پائی کی حد تک کہ شاعر کتنا ہی آزادء حساس اوزؤ 
تنومند کیوں ہ ہو اسے مجبوراً غزل کی خارجی ہیئثت کا جبر قبول گرا 
پڑتا ے ۔ جدید شعرا ۓ اس قید و بند اور ضط و قشار سے مبچتنے کے لیے 
معنویت ى طرف رجوع کیا ے جس سے یا تو غزل میں اظم کے تیور پیدا 
ہوگۓ ہیں یا معنویت ان پر سوار ہو ٹی ے ۔ اور وه اس طرح نکتہ 
آفریتی میں حو ہو جاۓ ہیں کم داخلیت سیکانکی وضع اختیار کر لیتی سے 
اور غزل کا ممام اثر باطل ہو جاتا ے ۔ یم قدیج شعرا کی ہس تکْلف مضمون 
آفرنی کے ماثل اور ویسی ہی ترق معکوس ہے جس کا واحد مقصد منگھڑت 
مضامین فلمبند کرنا تھا ۔ 

غزل کو غیر لِم وحشی صنف ثابت کرۓ کے لیے تازہ ترین نظریم 
یس ے کسی یب بعیئب مشرق نہذیپ ي محصوص لوعیت کا عکس ے ۔ اور 
جس طرح الام اس مغریں تصور ک صلی صورت ہے کہ وحدث ہے کارت 
کی طرف صعودی طور پر رجوع کی اسی طرح غزل کثرت یعئی انتشار ے 
وحدت کی طرف لزول طور پر رجوع ہوق ے ۔ یہاں کثرت سے عراد 
متفرق مضامین ہیں اور وحدت ہے ہیئت ۔ یں استدلال مغالطہ آفریں ے ۔ 
ارل نظم میں کثرت اور وحدت کا تعلق ایسا ہی ے جیسا بیج کا درخت سے ۔ 
دوتوں ہیں روح اور جسم ء جوبر اور قاالب کا تعلق ے ۔ درخت کے شاخ 
و برگ بیچ ے جدا یا منقطع نہیں ۔ بلکہ اسی سے وابستہ اور پایندہه ہس ۔ 
دولوں ایک دوسرے کا عین اور جڑو لائیفک ہیں ۔ دونوں ایک وقت اوز 
ہعەہ وقت زلدہ و مو پذیر ہیں ۔ ان میں کوئی جدائی نہیں ۔ بیج بھی درخغت 
ہی کا حصب سے اور درخت لیج ے پیوستہ ۔ غزل میں وحدت طبعی نہیں 
بلک خارجاً عائد کی گئی ے ۔ اس لیے اس کا کثرت سے عضوی نامیاتی تعلق 
نہیں اور لى یہ کسی تذیبی اثر ی پیداوار اور مظہر_ خارجی ے ۔ اگر 
اس نظطرے کو تسلیم کر لیا جاے تو پھر ا سے مشرق کی ممام اصناف سخن 
میں کارفرما ہوا چاہے ۔ جیسا کم پیچھے واضح کیا جا چکا ے ۔ یم تو 
ایک اتفائیں پیداوار ے جو قصیدہ سے روٴما ہوئی ۔ 

اگر ہم اس حقیقت ہے ہٹ کر کوئی نظریں قائم گرتے ہیں تو وہ 


"٠‏ اقبال ریویبو 


لزا قیاسی اور پا ذر ہوا ہوگا۔ نظم کی طرح غزل میں بھی دولوں اطراف ے 
وحدت اور کثرت ۔ حقیتی ہونی چاہئیں ۔ جس طرح وحدت ‏ ےکثرت اُبھری 
ے اسی طرح کثرت سے وحدت خود بخود اُبھری چاہے ۔ یں نہیں کہ ہم 
اے اپنے آپ وحدت قرار دے لیں ۔ 

عقیقت یں ے کہ غزل تمام تر مفردات کا مجموعہ ےۓ ۔ پر شعر مستتل 
بالذات فرد ے اور اس کا دوسرے اشعار سے اس کے سوا اور کوئی تعلق 
نہیں ہوتا گہ وہ ایک ہی لڑی میں پروۓغ گۓ ہیں ۔ متفرق اشعار کی 
شیرازہ بندی صرف یشترکہ زمین ہی سے ہوق ے ۔ خارجی یکسافئی صرف 
سہولت اور ظاہری چاذبیت کے لے پیدا کی گی ے ۔ بلکه اس کا پیدا 
کرنا اگزیر تھا تاکب یہ کثرت وحدت م'ما معلوم ہو ۔ کیولکہ صوری 
ککشش کو طبع السانی ہر اثر آفرینی میں خاص دخل ے ۔ مشخرکم زمین 
سے ایک گوئ وحدت اور جالیاتی و ذہنی تشنی و تسکین ی صورت پیدا 
ہو جائی ے ۔ اشعار ہم جن معلوم ہوے ہیں ۔ ایک رشتہ میں پیوستہ نہ کہ 
غیر س‌بوط ۔ ساتھ ہی ایک گوئہ دلچسپی بھی پیدا ہوٹی ے جو یکے بعد 
دیگرے ایسے مناظر ے أبھرق ے جن ہیں اتفاقا کچھ کچھ ہم دہی اور 
یکرنی بھی ہو ۔ قاری کے ذہن میں پھلے ہی سے یہ احساس موجود ہوتا ے 
گگہ اس کے اجڑا پارہ پارہ ہیں اور اس کی دلچسپی بھی پریشاں پاروں یی 
دیوان ے شیرازہ ہی میں ہونی چاہے ۔ الہذا یں مطالبہ ہی غلط ے کہ انْ 
میں ربط ہو ۔ چونگہ ہر شعر بذات خود مکمل یعّی نظم ہوتا ے جیسے 
ضرب الامثال ء کہپاوتیں :؛ مقولات وغیرہ ء اس لیے ہمیں ایک شعر ےہ 
دوسرے شعر کی طرف رجوع ہوۓے یا حبست کرئٹے میں کوئی مشکل پیش 
نہیں آتی ؛ غصوصاً جب ان ہیں ایک گوئہ صوری ربط موجود ہو جو 
ان کو س‌بوط کرتۓ کا بہائه یا ذریعم بنتا ے ۔ لہذا ہمیں غزل کی غزلیت 
سے متوحش ہوے کی کوئی ضرورت نہیں اور لہ اس کے ىم وحشی پن کا 
شکوہ سنچ ہولا چاہے ۔ ہمیں اس کو ے تکلف معدوم حقیقت یا طریق 
التفات کے طور پر قبول کر لینا چاہیے ۔ 

ہر صٹف کے بعض مفروضات علہیات ہوۓ ہیں جسے کھیلوں کی 
شرائط اور قاعدے ۔ ہمس ان شرائط اور قاعدوں کو قبول کرنا پڑتا ےج ۔ 
الہذا غزل کو کسی ئە کسی طرح سر بوط و متحد ثابت کرۓ کی کوشش 
صورغحال ہے اواتفیت کی دلیل ے ۔ بعض نتادوں ۓ غز ل کو اس مصوری 


اقبال کی فارسی غزلیں ؤ١‏ 


کا مثیل قرار دیا ے جس میں بظاہر جدا جدا دھے لگا دے جاے ہیں اور 
وہ باہم سمل گمر کوئی وجدانی اثر پیدا کرے ہیں ۔ یہ اس لے غلط ے کہ 
دھبوں میں کوئی لہ کوئی مشترکہ خصوصیت پائی جائی ے جو ان کو 
آپس میں س‌بوط کر دبّی ے ۔ خود مصور کے ذہن میں یں بنیادی رشته 
موجود ہوتا ے اور اُس کو دریافت کر لینے پر ربط معنوی خود بخود 
پیدا ہو جاتا ے ۔ غزل میں یں بات نہیں ۔ یس ایک وحشی صنف ے کیونکەه 
حتیقد* وحشی ے ۔ قوس قزح کی طرح جس کے ممام رنگ جدا ہوۓے ہیں 
لیکن پھر بھی ان میں جموعی کشش پائی جائیق ے ۔ غزل کے وحشی ہوے 
میں کوئی دوش نہیں ۔ جب مے 'ہائیسکوپ“ میں دلیا جہان کے مقامات ؛ 
مناظر یا عارات دیکھتے ہیں تو کیا وہ یں تقاضا کرے ہیں کم ان میں ربط 
کیوں نہیں ؟ ان کی خصوصیت ہی یہی ے ۔ کیولکہ ان ى کش کا راز ہر 
منظر کی جداگالہ دلکشی ے ۔ دیکھنا یس ے کم اپّی اس غصوصیت کے 
باوچود غزل نيّی یا چالیاتی تقاضوں کو پورا کرق ہے یا نہیں ۔ اگر کرق 
ہے تو پھر اس کے غبر مس بوط ہوۓ کی شکایت ہے محل ہے ۔ 

چولکہ غزل پر سب سے بڑا اعتراض اس کی ے ربطی ے اس لے اس 
کے حامیوں کی سب ہے بڑی کوشش ہی رہی ے کہ اس کوکسی نہ کسی 
طرح شاعری کے جدید تصور کے مطابق ثابت کیا جاۓ یعٔی یہ ثابت کہا 
جاۓ کە اس کے اشعار میں ربط پایا جاتا ے اور وه وحدت کے معیار پر 
پوری أترق ے ۔ ید غزل میں یکا گی پیدا کرۓ کی زؤبردسی گوشش ے ۔ 
اور اے پا ذر ہوا ثابت کرےۓ کہ لیے معمولی استدلال کی ضرورت ے ۔ 
اس نظرے کے حامی جو بڑی ہی جدوجہد اور سرتوڑ کوشش ہے اشعار 
میں حوڑ پیدا کرۓ ہیں ء اس کی بڑی آسانی ہے قلعی کھل جاتی ے ۔اگر ان 
کا نقطدٴ نظر درست ے تو ضبروری سے کہ سمام غزلیں اس حکمت' عملی کی 
متعحمل ہوں ۔ اگر نہیں تو ہمیں طوعا و کرہا غزل کی ہثیت کذائی کو 
مین تسلمم کرنا پڑے گا اور اس کی غخصوص لوعیت کے مطابق اس کو 
چانچنے کا طریقہ دریافت کرٹا ہوگا ۔ ٰ 

غزل کی تنگ دامانی اور بنیادی کمزوری کے سلسلے میں عموماً غالب 
کے اس شعر کو سنداً پیش کیا جاتا ہے کہ : 

بقدر ذوق نہی ظرف تنگناۓ غزل 
کچھ اور چاہیے وسعت سرے بیاں کے لے 


۲ البال ریویو 


غالب يى شکایت کی وج خود اس غزل میں موجود ے کیولکہ اس مس 
قصیده کإ| حق ادا کرےۓے کی صلاحیت نہیں ۔ مذکورہ غزل میں شاعر کو 
تہمل حسین خاں کا ذکر_ خبر مقصود تھا ۔ یعنی : 


ژمائہ عہد میں اس کے ے ہجو آرائش 
ہنا ے عیش قبمل حسین خاں کے لے 


اس لے اے کوئی ہہانہ یا معقول وجہ درکار تھی کہ وہ اس موشضوع کی طرف 
گریز کرے ۔ یاروں ےۓ اس بھاۓ کو حقیقت سمجھ لیا ے ۔ جو چاے 
آپ کا حسن_ کرشمدہ ساز کرے ! کیا یہ بجا لس ہوگا کہ حکمتہر عملی کو 
حکستر عملی ہی سمجھا جاۓ اور دور از کار تایح کا استنباط نہ کیا جاۓ ؟ 

ہارے غزل دوست اور تعزل نواز اصحاب کو جس وحدت کی تلاش 
ہے وہ خود غزل کے ہر شعر میں موجود ے جس میں ابتدا ء درمیان اور 
الها کے ممام سراحل و مدارج موجود ہیں جن کا ارسطوے مطالبہ کیا تھا ۔ 
پنیادی سوال ارتباط اور پیوستگی (0ہ[ا106:6289) کا ے ۔ مہتدا و غبر کے 
یں مرحلے ایک شعر تو درکنار ایک مصرع میں بھی طے ہو سکتے جہ 
بلک ایک لفظ بھی یہ مقصد پورا کر سکتا ے ۔ مثلاٌ جب بیدل ”'طاؤسی 
کٹا ے تو اس سے ایک مکمل تصور أبھرتا ے ۔ اُردو میں ''قدم تا قدم 
طاؤسیاں کرے تم آؤ؟“ پوری طرح منظر آفریں ے ۔ یہی کیفیت غنچی اور 
شیشگی کی ے ۔ سوال مام تر نشست و ٹرئیب ؛ حکمت عملیىی اور تخلیقی 
عناصر کے معرضں اظہار میں لاے کا ے ۔ صرف اشعار کی ساخت اور 
پیرایہٴ بیان پر غور کرۓ کی ضرورت ے۔اگر نظم ء شعر یا فرد کو 
پیش نظر رکھا جاۓ تو ہمیں غزل کے یم وحشی کہہے جائۓ پر سٹپٹاۓ کی 
کوئی ضرورت پیش نہیں آئی ۔ اے گل ہہ تو خورندم تو ہوۓ کسے داری ۔ 
اس کے بعد کوئی اور مصرع یا شعر تلاش کرے کی کیا ضرورت ہے ؟ 
ستم ظریفی یہ ے کہ جوش جیسے غزل دشمن بھی غزلیں کہہتے رے ہیں ۔ 
کیوں ؟ اس لیے کم یہ جستد جستہ تاثرات کو خواء وہ حتیقی ہوں پا 
خیا یں ء اظہار کا موقع فراہم گمرتی سے اور اشعار میں تخلیق کاری کہ وہ 
تمام تقاضے اور شرائط موجود ہیں جن کی نظم میں نشان دہی ک جای ے ۔ 
اگر ثقاش کوںی صشخر٭ )31161٥0٥(‏ پیش کرتا ے تو ہم اس سے گلسی 
طول طویل چینی تصویر یا فلم کا تقاضا کیوں کرے ہیں ؟ 


اب رہا پرکھ کا معاملہ ۔ اب وہ ژمائہ نہیں رہا گہ حشض ژبان اور اس 
کے قواعد ہی پر زور دیا جاۓ یا جزوی ا۔تام اور فروگزاشتوں ک تلاش 
کی جاۓ جس کا ایک ژماۓ میں ے حد رواج تھا ۔ اگرچە ایک حد تک 
اس قسم گی تثقیح بھی ٹرمم و اصلاح کے ساتھ سنجیدکی سے برتٹئے میں کام 
آ سکتی ے ۔ شٹر گربگی ء ابہہام ء مبالغم : اغراق ء ابطاء جلىی و اخینیی : 
تعقید ء موشکائی اور سپل متاع وغیرہ انی جگہ, پر ہیں ۔ علم بیان و معاق ؛ 
علم ہدائع اور عروض میں ہیشت ؛ مواد اور آپنگ کے ہارے میں حقائق و 
ہصائر موجودہ حالات میس ذچسھی اور ممکند افادیت ہے خالی نہ ۔ 
اگرچە ان پر غد“ا فا دع ما کدر کا عمل بڑی احتیاط اور فہم و فراست 
ے لازم ہوگا ۔ 

غزل کو ہرکھۓے کے چند اصول مولاا حا یی نے تائم کے تھے جن 
کچ اطلاق علم شاعری پر بھی نہ : یی کلام ساٹھ ؛ پرحعوش اور غسوس 
ہو ۔ ان کے مطابق ساد ء اصلیت اور صدائت ہم معی ہی اور شاعری 
میں خلوص اور سچائی کا ہوا لازسی ے ۔ اصلیت کی موجودگی اس لحاظ سے 
بنیادی اہمیت رکھی سے کہ شاعر جن خیالات ؛ احساسات ؛ واردات اور 
تجرہات کا اظہار کرے وہ حٹیقی ہوں اور پادر ہواء ے بنیاد ء دور از کار 
سمضاسین خیا ی ئە ہوںء اس تصور میں توسیع کی ضرورت ے کیولکہ 
حقیقت غحض اصلیت ہی ہر مشتمل مریں بلکہ اس میں خیا لی تصورات کو 
بھی دخل ے جیسا ک مغرب کی متعدد حریکات ۔۔ علاىت لگاری ؛ دادا 
زم ء سرریلزم ء امپریشنزم ء ایکسپرشنزم وغیرہ ۔۔۔ سے ظاہر ہے ۔ شاعری کے 
تقریباً تمام اچڑزاۓ ترکیبی - احساس و شعور ء تخیل ؛ گیفیات ؛ جالیات ہا 
تکنیک ۔۔ زیر بحث آۓ ہیں اور معانی :؛ بیان اور فن کى گکتنی ہی صورتیں 
روما ہوئی ہیں جن کی بنا پر تنقید کے دستور العمل کو بھی لۓ لئے 
پیرایوں میں ڈھالنے کی ضرورت ے ؟؛ مثل کتنے ہی اسور ہیں جو واضح تجربہ 
ہے محسوس نہیں کے جاۓے بلک ذہن .یا تخیل ان کے گواگوں ہیولے تر اشتے 
ہیں ۔ عض تصور یا ڈرامائی طور پر جے ”'چہار مقالہ“؟“ عروضی سرقندی 
ہیں '”وہم؟“ ہے تعبیر کیا گیا ے ۔ یں مضامین ے سروھا بھی ہو سکتے 
ہیں اور معقول بھی ۔ دادا ازم اور سرریلزم کا سارا انحصار الھی پر تھا ۔ یہ 
عض سہنے ۔(کرب ء دورد ؛ احساس) اور کہئے (اظہار و ابلاغ) ہی 
کی بات نہیں اس میں تفیل اور وجدان کی درہردہ کارروائی کو بھی دغل 


"۰'٣‏ اتبال ریویو 


ے ۔ شاعر کیفیات کا مورد یا معمول ہی نہیں ء عامل بھی ے ۔ اس کی حیثیت 
ماہرر لفسیات یىی بھی ے جو باطی کیفیات کی لوعیت کو جالٹا ے ۔ اپنے 
ارتسامات اور عموسی قَبربہ کی بٹا پر ٹن کاروں ہے ملئے جلتے ترربات کا 
تصور بھی کر سکتا ے اور ختلف مواقع کی عکاسی بھی کر سکتا ہے ۔ 

جب غالب کہتا ےۓ کے : 

جھے اب دیکھ کر ابر بج شفق آلودہ یاد آیا 
گئه فرقت می کو یت را گلستاں ۷ 

تو ضروری نہیں کہ یہ خیال واقعی شفق کو دیکھنے سے پیدا ہوا ہو ۔ یہ 
”کلستاں پر“ سے بھی تصور میں آ سکتا ے اور بسا اوقات ایسا ہوتا ے ۔ 
ہارے یہاں تاثر کے متعلق بہت غلط فہمی ہے ۔ ضروری نہیں کە جن 
لوگوں نۓ ھیر ران ھا کی داستان قلمبند کی ے ۔ اور وہ ے شبار ہیں ۔۔ وہ 
کسی بھاگ بھری کے عشق میں بپتلا ہوۓ ہوں ۔ وارث شاہ خود کہ 
ہیں کہ آُٹھوں ۓ دوسروں کی فرمائش پر یر رانجھا کا قصہ 'جوڑا' ے ۔ 

غزل کا فی نفسمم مواقع سے سروکار ے اور شاعر کے لے مدان 
تھا ے کہ ان حقیی یا امکانی مواقع کا سشاہدہ ؛ احساس یا تصورکرے ۔ 
اس میں ذہئی افساله تراشی کو بھی دخل ہوتا ے ۔ احساس یا خیال 
ے پیرہن ہوتا ے ء حقیقت بغیں_ مجاڑ ۔ اس ىى غنقت عالم_ تجرید میں ہوتی 
ے ۔ فن کار ک پیکر تراشی اسے عالم مجاز میں جلوە گر کری سے ۔ الفاظ 
بس انااہرۃ عسوس ہوۓ کا فان ے یو خرید مو خباق پ 
اہساس جال کی بجاے جلال کا اثر رکھٹی ہے ۔ اس میں حس کو دخل 
نہیں ہوتا ؛ بشثاڈ اصغر گونڈوی کا یہ شعر : 

مقام جہل کو پایا نہ علم و عرفان نے 
ہیں ے خبر ہوں ہہ اندازۂ فریب شہود 

اس کی بالععوم تعریف کی جاتی ے ؛ خصوصاً ”ہم اندازۂ قریب شہود؟ میں 
بہت سی خوبیوں کی لشان دہی کی گئٔی سہے ۔ ان الفاظ کے سمیت سارے 
شعر کا پعرایں سراسر پیالیں ے ۔ شض الفاظ ا١ے‏ حسوس بناۓ ہے قاصر 
ہیں ۔ اس میں پیکر ٹراشی کا غنصر مفتود ے اور اس کا کام الفاظ سے 
سے لیا گیا ے ۔ بالفاظ دیگر اس کی اہمیت معنوی یا تچریدی ے ء حسی و 
جإلیاتی نہیں ۔ 


اقبال کی فارسی غڑلی ه3( 


تجرید کو الفاظ ء احساس اور غیال سب میں دخل ے ۔ تجرید کا 
لروپ ہوئتا حسی پیرایوں ہی سے دور ہو سکتا ہے ۔ اس قسم کے 
معمرعے جیسے : 

. 

ہم ہوں لہ ہوں ولیکن ہوا ضرور تیرا 

عنوی ہوۓ ہوۓ حض ذہلی تشمی کرۓ ہیں ۔ اس ےہ ظاہر ے کہ 
شاعری میں حشض بیان ہی کاق نہیں ۔ محض احساس بیان کو غنک پنا 
دیتا ے - 

غؤل میں ایک بڑا مسئلہ غزليه زبان کا ے جو ایک مستقل روایت 
اور تکیہٴ کلام کی شکل اختیا رر کر چکا ے ۔ ہر حساس فاری کسی ئل کسی 
وقت اس رسی الداز بیان ے چھلا اٹھتا ے کیولکەه اے ایک غصوص 
فرسودہ انداز میں عض حسن و عشق ہے سروکار ے اور وہ بھی بالە صوم 
بناوٹی حسن ء بٹاوٹی عشق ۔ اس ہے یب عسوس ہوتا ے کب زندی میں 
اور کوئی دلچسب با اہم بات نہیں ۔ عام حالات میں پھر بھی اس کا جواز 
ہو سکتا ۔ لیکن جب داغ کو شہر آشوب میں حسینوں کے تایاب ہوے ک 
شکابت ہوتی ے تو اس قسم کی حسن پرستی اور عشق بازی ؛ محض تغزل 
کہ دل و دماغ پر حاوی ہوۓ کی بٹا پر ؛ ایک عارضد معلوم ہوی ہے ۔ 
حسن و عشق ہے دلہستکی بلاشہ, فطری ے لیکن یہ حقیقی طور پر ہی ظاہر 
ہو تو قابل. لحاظ ہے ۔ 

دوسرے ء نمبازات جنھیں از راہ تعریض گل و بلبل قرار دیا گیا ہے ؛ 
اس قدر یکساں ہیں کہ کسی زماۓ میں شاید یہ اصلیت ہے ہمکنار اور 
ماحول ے ہم اہنگ ہوں ؛ جیسے پس مفاں ؛ ہے خانہ ؛ ساق ء قاتل وغیرے: 
لیکن اب ان میں زندی اور ذوق سے پیوستی باق نہیں رہی ؛ بالخصوص 
اس لیے گہ انھیں ایک غاص رسمی انداز سے ہرتا گیا ے ء یہ کھوکھلے 
معلوم ہوۓ ہیں ۔ اگر یہ اب بھی حقیقی احساس کے تحت تخلیقی پیراۓ میں 
برۓ جائیں تو کوئی پرج نہیں لیکن جو رسعی وضع الھوں ے اختیار 
کر یىی ے وہ انھیں کیف و اثر کے لحاظ سے اکارہ بنا دبٹی ے ۔ جائدار 
نہیں بلک ماؤف اور فرسودہ ۔ 

مجازات کی اس یکسانیت کی وجہ ظاہر ہے ۔ ایک ہی تہذیپ اور 


("٢‏ اتبال ریویو 


ماحول کا عبدہا سال استقلال جس میں کسی دوسرے تصور یا لوازمات کا 
لہ اسان تھا نہ گنجائش ۔ وسعت کے احساس ۓ آزاد کو یم کہنے پر مجبور 
کیا کە شاعری اُردو میں غزل کی راہ ہے آئی ۔ اے کاش 1 یں شابناب ی 
شکل میں آئی ۔ اگرچە یہ راۓ بھی درست لویں ۔ سوال رزمیہ یا غنائیە کا 
نہیں بلک حقیثی شاعری کا ے خواہ وہ کوئی صورت اختیار کرے ۔ جہاں 
رزمیە شاعری شاہٹامہ کی راء ہے آئی تھی وہاں شاعری ۓ بھی وضع کیوں 
نہیں برقرار رکھی اور رفتہ رفتم غزل کا پیرایہ کیوں اختیار کیا ؟ 
آزاد ى اس بارے میں دوسری راۓ بھی قابل, غور ے : 


”بھاشا کا فصیح استعارہ کی طرف بھول کر بھی قدم نہیں رکھتا ۔ جو 
کچھ لطف آنکھوں ہے دیکھتا اور جن خوش آوازوں کو سنتا ے یا جن 
خوشبوؤں کو سولگھتا ے ء اٹھی کو اہی میٹھی زبان ہے ے تکلِف و 
ے مبالغہ صاف صاف کہہ دیتا ے ۔؟ 


اس راۓ میں حقیقت کا کانی عتعمر بنہاں ے ۔ غزل کا ڈکر ککرے 
ہوۓ ہاوا بدھ سنگھ ای تصنیف ”پرع کہائی“ میں لکھے ہس ٠‏ 


''غرض غزل میں سو سضامین کی کھچڑی بٹائی ے پر مزیدار ۔ گو 
شاعری میں اصلیت کا فرق ہوگیا ے پھر بھی اس میں نیا انداز ٹکالا ے ۔ 
غزلوں کا اصلی موضوع ے : حرف زدن ہا زنانں ۔ اس میں شک نہیں کہ 
کنہیں ہیں شعر میں ایک مضمون اپی ہی سوچ کا پر پھیلا کر أونپا اڑ 
جاتا ے اور آسان میں تھگلی لگا دیتا ہے ۔ کعی یہ ے کہ اس میں کارمنبی 
تو لظر نہیں آتی ۔ یوٹھی لولڈے ہوں تو ہوں ۔“ (ترجس) 


روابی غزل ق جی سب سے بڑی دکھی رگ ے کس اس میں عورت 
کے مزاج ء اس کی خوبوء اس کے تیور ء اس ے بات چیت اور حسن و عشق 
کی حقیفی تصویر کہیں نظر نہیں آئی ۔ ویسے حسن و عشق کا شور و غوغا 
بہت ہے اور ککہیں گنہیں سچے احساسات کی جھلک بھی دکھائی دے 
جاتی ہے ۔ جیسے : 
دوستان متع کنندم گہ چرا دل ہپ تو دادم 
بای اول اْ کو پرسید چنیں خوب چرائی 


اتبالِ ی فارسی فرلیں ے١‏ 


سرو سسییٹا ك سحر ا سی ردڈک 
لیک ےرحمی کہ ے ىا ہی روی 
دل سی رود ز ذسم صاحبدلاں خدا را 
باشد کس باز پیم آں پار آشنا را 


اُردو غزل میں اس اعتبار ے وہ بات نہیں جو ہندی یا پنجابی گوتا میں ے ۔ 
اب اس کا لہجہ کچھ بدلا ے لیکن ابھی اس کے متعاق کچھ ہنا قبل از 
وقت ے ۔ 
دوسری بات زندیی کی حقیعی جھلک : اس کی چال ڈھال اور رنگ روپ 
شاذ و نادر حسوس ہوتا ے ۔ 
وہ رسمی زبان جو غزل کا معمول بن چکی سے ء اے سنجیدگ ے بھی 

برتا جاۓ اور اچھا ذوق اثر پیدا کرۓ کی کوٹش کی جاےۓ تو بڑی 
حد تک گرامی حیسا تغزل ہی رو نما ہوٹا ے جس میں اول اول تو کیک 
حسوس ہوتا ے لیکن زیادہ سطالعم کرۓ پر اس تغزل ہے طبیعت اجمرن 
ہو جابی ے کیونکہ اس میں ایک جیسی عاشقاثہ لے سٹانی دبٹی ے اور 
قاری چاہتا ہے شاعری میں زیادہ وسیع ء آزاد زبان برق جاۓ جو بھررور 
شعریت کا احساس پیدا کرے اور ذوق ائروز ثابت ہو ٤‏ یعنی اس میں 
ارتفاعی کیفیت ہو ۔ موجودہ ذور میں جب فضا بھی بدل چکیق ے اور 
ماحول لئے لئے تہذیبی عناصر ہے معمور ہے ء غزل کی یہ تنگ دامانی ء 
یکسائیت اور تغزل کی اسازی اور بھی حسوس ہوۓ لگی ہے ۔ جسے اس 
کيا اہنگ دور جدید کے آہنگ کے مناق ہو۔ اور جدید تر وضم کی ضرورت 
اور بھی شدت ہے حسوس ہوتی ے ۔ بالفاظ دیگر ہم شاعری کی اس غاصیت 
کے جویا ہوے ہیں جو تغزل اور غزليہ زبان کے چٹخارے کی بجاۓ خالص 
شعری عناصر سے پیدا ہوتی ہے جس میں وسعت ؛ ذوق ٹسکین اور اعتبار کی 
زیادہ گنجائش ے ۔ یہاں قدرق طور پر غزلیہ عاورہ اور تفزل کے اس انداز 
سے سراد ہے جس سے پارینق کی ہُو آئی ے ؛ 

زلف ٹو مرا عمر عزیز است ولی لیمت 

ذر ڈست سر موی ازاں زلف درازم 

من دوستدار روے خوش و سوۓ دلکشم 

مدہوشر چشم سمت و سی صافت ے مشم 


7 اقہال رہویو 


تا حجالت عاثقاںنں را زد بوصل غود صلا 
جان و دل افتادہ الد اڑ زالف و خالت در پلا 


چونکہ غزل میں پر طرح کے سضامین ادا کیے جاتے ہیں ؛ اس لے 
شعرا ى یہی روش قرار پائی ۓے کہ وہ حسن و عشق ء زبد و رلدی ء لقہ 
و حکمت ء عرفان و تصوف وغیرہ کے متفرق مضامین باندھیں ۔ یہاں تک 
کہ غالب ۓ بھی اس کا صراحتاً ذکر کیا سے اور آزاد نۓ ذوق کے 
سلسلے میں بھی اسی کی لشان دہی کی ے ۔ 

ظاہر ے کە غزل کے ممام اشعار یکساں طور پر بلند نہیں ہو سکتے 
تھے ۔ یں تو شاعر کہ ثابفہ اور قادر الکلامی پر موقوف تھا ۔ اسی لیے 
غزل کو پرکھنے کا یں طریق قرار پایا کہ اس میں اچھے اشعار کی تعداد 
گتنی ے ۔ ڈھیر میں جس قدر میرے زیادہ ہوں اتنی ہی غزل کی آب و تاب 
اور درجہ“ اعتیار بلئد ہوگا ۔ ایسے اشعار کو لشتر قرار دیا جاتا ے ۔ لہٰذا 
غزل میں جتے بھی لشٹر ہوں انی ہی وہ کاىیاب اور خوب و ژشت ء بلند و 
ہست ى بنا پر اعلٔی پا ادثی قرار دی جاۓ گی ۔ بلندش بہایت بلند 
و بستش تہایت پست اسی تصور کا آٹیئہ دار ے ۔ اسی طرح شاعر کی عظمت 
کیا اندازہ بھی عمدہ غزلیات ى بنا پر کیا جاتا ے ۔ 

شاعری کا حرک ادلبی ذاقی عبثرہی ے اور بھی کلام ے قابل اعتنا 
ہوے کى سند ے ۔ ہو سکتا ے کسی دور میں ایک مجموعی قسم کے 
مشترکہ تجربہہ کو عمومیت حاصل ہو ۔ اور وہی ان کار کا تجرہہ بھی قرار 
پاۓ ء جیسے قرون وسطلٰی ہیں تصوف تھا ۔ یم ہمە اوستی بھی تھا اور 
براۓ ہہ بھی ۔ اسی لیے یہ اجتاعی ہوۓے ہوۓ انشرادی بھی تھا اور عام 
ہوے ہوے خاص بھی ۔ بہرحال تچریہ کا ذای ہونا لاڑمی ے ۔ بقول غالب ٠‏ 

خواہش دل ے زہاں کو سہب عرض ہیاں 
ے سخن گرد ز دامان ضمیر افشائدہ 

لہذا تجریں کسی لوعیت کا بھی ہو ؛ الہامی یا غیر الہامی ء حقیقی یا مجازی ؛ 
اس کا حقیقی ہولا ہی کلام کی اہعیت کا غامن ے ۔ اگر مضامین کو ہر 
کہ وس کا مشت رکب سرمایں تعمور کر لیا جاۓ ء جیسا کم وی کے مرشد 
سعداللہ گلشن ۓ انھیں کہا تھا اور اسے ے تکاف اہنٹاۓ ى ہدایت کی تھی ؛ 
تو یں بات تجر؛۔ کے اظہار و ابلاغ کی بجاۓ سضمون بندی ہا مضمون رہائی پر 


اقبال ى فارسی غشزلیں ۹ 


1 رے گی ۔ اور اسے بمشکل معنوی یا وقیع قرار دیا جا سکے گا ۔ اس ک 
ایک جزوی یا ضعنّی سی اہعیت ہوگی ۔ یہ ػە مضمون کو پیش کیسے گیا 
گیا ے اوراس ہیں دوسروں سے وجب امٹیاز کیا ے ۔ للہذا تجربی اور 
مضعون میں شدید فرق ے ۔ البتہ اگر شاعر نے دوسروں کے افکار کو اہی 
ذات اور تجرہہ کا جزو بنا لیا ے تو پھر اس کی حیثیت حتلف ہوی ۔ اس 
صورت میں اے اس کا ذاتی تجربہ ہی تصور کیا جاۓ گا ۔ دریں حالات ہمیں 
سرقہ کا تصور بدلنا پڑے گا ۔ سوال یه ے کہ شاعر ۓ گئیوں کس طرح 
اور کس مقصد کے لیے حدیث دیگراں کو اہی حدیث بنایا ۔ کیا وہ کسی 
روایت کا سلسلہ آگے بڑھا رہا ے ۔ یا اس ۓ شاعری میں نی جہت یا 
جہتیں اضافہ کی ہیں ۔ ایلیٹ ۓ روایت کے بارے میں جو کچھ کپا ہے 
اور جس طرح سابقع شعرا کے کلام کو وسیع بیاۓ پر سعو کر اچھوے 
لٹا بیدا کہے ہیں × ان کے پیش نظر ہمں اخذ و استفادہ یا تصرف کو 
نئے زاویہٴ تگاء سے دیکھنا ہوگا ۔ اگر یں عمل ایلیٹ کے انداز میں لہ ہو ء 
جس کو زیادہ تر موازند ے غیر معموئی اثر پیدا کرۓ کے لیے اختیار کیا 
گیا ے ء تو دیکھنا ہوگا کہ کسی شاعر کے بہاں اس کی منفرد وعیت 
گیا ے اور اس کا کہاں تک جواز یا افادیت ے ۔ کیوٹکک ضروری نہیں 
یس عمل موازنہ ہی کے لیے ہوا۔ یہ فزوئی اتثرء تلمیح و توشیح اور زندہ 
کو زندہ تر بناے کے لیے بھی ہو سکٹا ے ۔ ہارے یہاں ایک بڑی دلچسب 
صنعت کاشی کاری یا ظروف سازی کی ہے جس کا سلسلہ مدت ہاۓ مدید سے 
جاری ہے ۔ یوں ٹو بالععوم کاریگر ظروف کو روائی ساغچروں ہی میں 
ڈھالتے ہیں لیکن بعض اوقات کوئی جدت پسند صناع اس میں کوئی اپج 
بھی پیدا کر دیتا ے ۔ نئے نقش و لکگارء لۓ غط و غال ء نیا رنگ روپ ؛ 
نی طرح ء سڈول بن یا ہائکپن ۔ غزل کی روایت بھی کچھ ایسی ہی رہی 
ے ۔ ہم ۓ اقلیدسی وضع قائم کر دی ہے ؛ صوری بھی اور معنوی بھی ۔ 
اور اس میں ہر خوش ذوق و خوش طبع شاعر کوئی ‏ بی ادا ء کوئی اچھوی 
نوک پلک پیدا کرتا رہا ے ٢‏ 

سے خوردنِ من نم از ہراۓ طرب است 

ےۓ بہھر فساد و ٹرگ دین و ادب است 

یک لحظہ بب ے غخودی ہر آرم لفسے 

سے خوردن و مست ہودئم ژیں ہب است (خیام) 


گر اقہال ریویو 


سے سے غرضص لشاط ے کس زوسیاە کو 

اک گواہ بیخودی جھے دن رات چاہے (غالب) 
ہارے اپنے زماۓ میں فراق گورکھپوری کۓۓ اس قسم کے تخلیقی عمل 
کو ایک مسسنقل حیثیت عطا کر دی ے ۔ وہ ے ٹامل دوسروں کے افکار 

کو لئے پیراۓ میں پیش کرتا ے اور اس میں کوئی مضائقم نہس ۔ 
تجربں حض خلا سے نہیں پیدا ہوا ۔ اس کے لیے نظر ء جودت اور 
طباعی درکار ے ۔ ان سے بھی زیادہ اپنے گرد و پیش اور چائی پھرتی زندگ 
ہے مس ؛ ابناۓے جنسں سے میل ملاپ اور حیات کی خوبو ہے شناسائی لازم 
ے ۔ اگر فن کار حیات اور اہل حیات سے گھل سمل کر ان کى روح کو 
اپنے اندر سمو لے تو اس کا تجرہہ زادہ بھی ہوگا اور حتیقی بھی ۔ اگر بعض 
حالات کے تمت وہ ان سے پرے ہٹ کر یا خیالی تصور کے تحت گوشہ لشی 
ہوگیا ے تو اس کا فن اتی ہی لسبت ہے حقیقی ارتسامات سے بیگانم ہوگاء 
تجریدی ء خلائی اور ماورائی ۔ اس صورت میں ہم اس کا اندازہ اس کی 
غصبوص لوعیت سے کریں گر اور اس کو پرکھۓ کا طریقہ متعین کریں گے ۔ 
غزل کو پرکھئے کے لیے وہر جو رسمی طریقے بیان کے گۓ ہیں ۔ 
اگر حتمی یا درست طور پر نتیجہ یز نہیں تو ان ہے لسپتہٴ بہتر طریتہ کیا 
ہو سکتا ے جس ہے زیادہ ‏ تاب پیدا ہو سکیں ۔ اس قسم کی صنف جس کا 
دار و مدار صورت اور اشعار کی تعداد پر ہو ؛ یہی دیکھا جاۓ گا کہ 
خود اشعار کی خوب کا معیار کیا ے اور ان کی متفرق لوعیت میں وحدت 
کا قریئه یا وجدائی "ػیف کیسے پیدا کیا جا سکتا ے جو ذہنی طور پر 
اطمینان بش اثر پیدا کر سکے ۔ ہر فن پارے کا دار و مدار ایک ہی چیڑ 
پر ے ۔ اس میں کارفرما احساس ء خیال ء مضمون ؛ شعور؛ ذوق اور ئن 
گی کیفیت کیا ے کیولکہ بھی چیڑ اس کی آفریئش کی حرک اوللی ے ۔ 
بہی باطبی عنصر خارجی ہیئت کی تشگیل کرے ہیں ۔ الفاظ کیا التخاب ؛ 
ان ى ترتیب ء حجازات ؛ لوازمات ؛ جہتیں ء ان کی روح اور خاصیت کا 
ُبھار ء غرضیکد جو اسور بھی کلام کی دروبست میں کیام آتۓ ہیں اس کی 
صورت آفرینی کے بھی موجب ہیں ۔ دیکھٹا دہ ے گیا خیال یا احساس 
ے اپنا سانچں خود پیدا گیا سے یا نہیں ۔ اس میں کیا خارجی و داغلى 
اجزاے ٹرکیبی پیدا کے ہیں اور ذوق و فن کے کیا خواص اُجاگر کیے 
ہیں ۔ اس سلسلے میں زمین کی وغع ۔۔ خوش گوار ء لاگوار ؛ سنگلاخ ٢‏ 


اقبال کی فارسی غزلیں قت 


اچھوتی _ کو مد نظر رکھنا ہوگا کیولکہ اس کو حزل کی جالیاٹی حیثیت 
لازماً دخل ے ۔ اس لیے کہ ہثیت کے اعتبار سے غزل کی کشش ہی اس 
يِ صہوری وشم پر ے جو معنی آفرینی میں مدد دیتے ہوے اس کی داخلی 
حیثیت پر بھی اثر انداز ہوٹی ے ۔ ظاہر ے کہ سنگلاخ زمینوں میں لالہ کاری 
سر ا اسان ے ۔ خوش گوار زمیٹیں خود بخود تخلیتی صلاحیت 
کو راہ دیتی ہیں ۔ الا ماشاءاللہ ۔ اگر شاعر کا نابفه ایسا ے کہ وہ سنگین 
یا اٹوکھی بجروں پر بھی حاوی ہو اور سخت ہے سخت ژیٹنوں کو بھی 
گداژ کر لے ۔ چونکہ ہمیں ہہرحال متفرق پاروں سے مجموعی اثر یا وحدت تما 
سوہ ے اس لے ضروری ہے کہ انی وخع سەول ہو ۔ ان 
ہی احساس پیدا ہو جو کسی سانچے کے اجزا ہے پیدا ہوتا ہے ؛ یعی 
یں ا اعتبارات سے بەفی ایک دوسرے ہے مثٹاسبت رکھے 
ہوں جو الیاتی اثر کا پیش خیعدہ ے ۔ اشعار میں اسلوب کی یکرلی ء 
ماثلت اور اعتبار اس احساس یکسانی میں معاون ہوتا ے جس کا غالب 
اثر وحدت کا احساس ہوتا ے ۔ معنویت ہے بھی ایسا ہی تعلق درکار ے 
یعنی ہر شعر کے معبٔی کہاں تک پراثر اور اہم ہیں ۔ ان میں معنوی ربط 
ضروری نہس ۔ دوسرے اشعار آپس میں مل کر بحیثیت جموعی اثر پیدا 

کریں جو ایک طرح کی معنوی وحدت کے ممائل سے ۔ 

مثا5 غالب کی یہ مشہور غزل لیجے :ٍ ظلمت کدہ میں میرے شہر 
غم کا جوش ے ۔ ۔ مطلم میں احماس حقیقی لگتا ے اور بیان ے ہمکتار 
ے ۔ دوسرا شعر ابتدائی حزليد لے کے مطابق 2 شب غم ہیں ظلمتکدے 
کی توجیں ے ۔ اس طرح اپتدائی کیفیت کا سلسلہ اگ بڑھتا ے۔ تیسرا 
شعر یکسر ختلف مگر بذاتِ خود بیان و شعر کے اعتبار سے قابل لحاظ ے ۔ 
معنوی حیثیت سے غزل کی منتشر خیا ںی ظاہر ے جس سے ابتدائی گکیفیت 
پکلخت رک جاق ہے اور ذہن کو ے ربطی سے جھٹکا لگتا ہے ء لیکن 
زکر و بیان کی لطافت اس کی کاٹ کرۓ ہوۓ ایک گوئہ وحدت کا احساسصس 
برقرار رکھی ہے ۔ چوتھا شعر مزید گریز ے ۔ حض ستائش حسن پا 
مضسون آفرینی کی طرف جس ہے عدم ربط اور بھی بڑھ جاتا ے ۔ لیکن 
پیان کی سطح سابقہ اشعار کے لگ بھگ ے ۔ اس لیے عزل کا پایہ قائم 
رہتا ے ۔ پامھویں شعر میں پھر یا مضمون ے لیکن اس کی لدرت اور 
پیرایہ“ اظہار وزن کو ہرقرار رکھتے ہیں ۔ ان ابتدائی اشعار کے بعد پھر 


۰۴۲ اتبال ریویو 
لے یکسر بدل جای سے ۔ احساس و بیان کی شدت بھرہور اثر چھوڑی ے ۔ 
مقطم اس قطمعے سے جدا ض تحسین کلام ہے یعنی غزل پر تبصرہ ۔ مرا 
صرف یب ے کہ کلام کا پایہ الہاسی ے ۔ اس سے فیضان کے بارے ہیں 
کوی أُونھا نظر ِء قائمغ کرنا حقیقت ے بعید ے ۔ چولکہ سابقہ اشعار ؛ 
خصوصاً قطعہ ارفع و اعللی ہیں ؛ اس لے شاعر قدرق طور پر صریر غاب کو 
لواۓ سروش قرار دیتا ے ۔ ایک بار پھر شعر کی انشائی حیثیت ۔جالیاتی 
قاثر کو برقرار رکھتی ے اور توافق کا احساس پیدا کرق ے ۔ اس لے 
غزل مجموعی حیثیت ہے اکائی نہ ہوے ہوۓ بھی اکائی سی لگی ے اور 
ہم اس کو معتجر فن پارہ کی حیثیت ےہ قبہول کرے ہیں ۔ ہی غزل کی 
کاسیائی کا راز کے ۔ یہ کہ انتشار کے پاوجود کلام میں اپنے عناصر جع 
ہوں جو اس کا سک بہٹھا ذیں ۔ منفرد اسلوب ؛ لب و لہج ؛ آپہنگ 
ایس عناصر ہیں جن سے غزل کا حموعی اثر و احساس مغایاں ہوٹا سے 
اور اآے وقار عطا کرتا سے ۔ اسی طرح شاعر کا سرتبە بھی غزلوں ی 
فوعیت سے متعین ہوٹا ہے ۔ ظاہر ہے کہ شاعر کے الداز فکر اور تخیلات 
کیا معاملہ ان اسور ہے جدا ہے ۔ اگرچە بالاغر ان کا بھی جموعی جائزہ نے 
تعلق اگزیر ے ۔ عام طور پر ان اسور کو نن کار گی چھاپ قرار دیا 
جاتا ے ۔ 

غزل کی حایت میں اکش مفرد اشعار ہے استدلال کیا جاتا ے ۔ 
چونکه کوئی شعر اچھا ے اس لیے یہ صنف کی خوی بھی ے اور جواڑ 
بھی ۔ اگر یہ درست ہے تو پھر جو اشعار اچھے نہیں وہ اس کے لاموزوں 
ہوۓ کا ثبوت ہیں ۔ دراصل پر شعر کی خوبی یا براٹی اس کی ذاتق خوں یا 
برای ہے ۔ کیونکہ وہ ایک مستقل غن پارہ ے اور انھی شرائط کے ت یت 
ظہور میں آیا ے جن کے تحت کوئی بھی چھوٹی یا بڑی نظم وجود میں آتی 
ے ۔ غزل کو پ رکھنے ہیں اشعار کی بلندی و پسٹی کو مد نظر رکھا 
جا سکتا ے ۔ ید واحد طریقہ ے جس سے ہم غزل جیسی پراگندہ صیف 
کو پرکھ سکتے ہیں ۔ اس مجمُوعی جایچ میں شاعر اور اس کے کلام کے جو 
بھی جوہر ایال ہو جائیں ۔ 

اس امتحان کی مرزا بیدل بہت عمدہ مثال قراہم کرتا ے ۔ خیال بندی 
کے اس پیر مغاں ۓے کیا کیا انوکھے قدم نہیں اُٹھاۓ ۔ ایسی زمیئیں جن 
کو اختیار کر کے اچھے ہے اچھے شاعر کا ناطقہ بند ہو جاۓ ۔ بٹا5 ء' 


اقبال کی ارسی غزلیں ۰۳ 


جنوں الدیشہ'“ بگذار تا دل زیر سر پیچد 
از تپ شوق کس دارد ایں قدر ٹاب استخواں 
گرد حرف ے زبام عالے را ترزباں 
مب لو می تاید اشم از آساںن اہرو 
پسکی یاد قاستت ہر باد داد اجزاۓ سرو 
بس تو نتش مصحبت ما چب قدر ببجا نشستم 
پوچ است ٹاش تو ب۔ اظہار تلاق 
کیستم من _ لف سوختہٴ منجمدے 
ژیں باغ گنٹیم بہ احسانر تفافل 
مام کایات ایسی زمینوں سے بھرا پڑا ے ۔ کوئی بھی شاعر ایسی زمینیں 
اغتیار کر کے آورد یا ے سروپا مضامین کی بھول بھلیاں میں گم ہوۓ بغر 
ہیں رہ سکتا ؛ لیکن بیدل کی کار آفربئی اس حد تک ے کہ ندرت معائی ء 
غلاق ء تازی بیان اور اور اختراع تراکیب میں فرق نہیں آتا ۔ وہ اپنے 
ناہفہ کو کلام پر مسلط کر دیتا ے ۔ اظبری ے جو 'رسن تابی ”فکرٴ 
کہا ے ء بیدل اس میں طاق ے ۔ پر غزل میں وہ اہّی تمام شخصیت 
کے ساتھ چھایا ہوا لگتا ے ۔ اس کے باوجود کہ وہ اس میں ریڑہ خیا ںی 
اور سنتشر بیائی کو پوری طرح برقرار رکھتا ے ۔ للہا غزل کو پرکھنے میں 
بیدل ہی کی مثال کو پیش نظر رکھنا مناسب ہوگا۔ غالب اٹّی ىعنٌی پرسی 
کے باوجود اس حد تک کاسیاب نہیں کیوٹکہ جہاں بیدل کے بیان میں رنگ 
ہی رنگ ے ء غالب کے یہاں یرنگ ے۔ وہ مجاز و حقیقت ء حسن و عشق ء 
رندی و جوش طنز و مزاح ہر قسم کے نقش ہاۓ رلگ رنگ کا شاعر ہے ۔ 
پم ایسے متفرق عناصر ہیں جن میں وفناق پیدا کرنا دشوار ے ۔ 
غزل کو پرکھٹے کے لے یا تو صرف شاعر کی ذات کو ملحوظ رکھٹا 
ہوگا ء اگر وہ منفرد ے اور ممام روایت کو اپنے ساتھ نہیں سمیٹتا ہے ؟ 
لیکن اگر اس کا مشرب یں ے کہ :. 
ہرزہ سشتاب و پئے جادہ شیاعاں ہر دار 
اے کہ در رار سخن چوں تو ہزار آسد و رقٹ 
تو پھر ہمیں اس کے پیشرووں پر بھی نظر رکھنی ہوی اور یہ دیکھنا 
ہوا کی اس ہے پہلے کیسے کیسے رہ لورد گزرے اور ان کے اظہار و 


"۳٣‏ الپال ریویو 


اسالیب گیا تھے ۔ اور جن شعرا کے متعاق مشہور ہے کە آنھوں ۓ 
دوسروں کے گھر ے چراغ کے ہیں ۔ مثلا امیر خسرو؛ ة تو ان کے امتزاج کی 
'قیفہت کیا ے ۔ غالب بھی دوسروں کو اس قذر تصرف ہیں لاۓ ہی کہ 
انھیں بھی اسی زمرے میں شار کرئا چاہے ۔ ظاہر ے کہ ود گم شاعر 
اپنے ہی دائرے میں ممدود رہیں گے ان کے لقوش اپنے ہی نقوش ہوں گر ۔ 
دوسری قسم کے شاعر دوسروں کے جوہر اپنے اندر سمو لیے ہیں ۔ وہ ان ے 
دذبتے نہیں بلکب ان پر حاوی ہووےۓ ہیں ۔ اسی لیے ان کی ممایاں عصوصیت 
سدنیت قرار پاتی ے ۔ بادی النظر میں ان پر خوشم چیٹی کا گان ہوتا ے 
اور وہ غطرناک حد تک اس کی زد میں اے ہیں ہ لیکن غور سے دیکھا جاےۓٌ 
تو ان کے ڈاتی جوپر ہی کار کشا ء کار آفریں ثظر آۓ ہیں ۔ اختر دثبالہ دار 
کے غقب ہیں کٹنے ہی ستارے سہی ء امر کا سواد اعظم خود ابی ہی 
شخصیت ہے مر تب ہوتا ے ۔ غالب کے پیچھے ایگ جم غفیر ے ؛ پھر 
بھی وه اس سے میز ے ۔ اپنے شر کاے کار کا شریک غالب ۔ 

ہارے ا کثر شعرا شہروں ى خلوقات ہیں ۔ ان ک دنیا علم و حکمت 
کی چار دیواری میں محصور ے ۔ اس لے وہ شاعری کو بھی علم ہی کی 
ایک اخ تصور کرۓ ہیں ۔ جو مانجملد علوم و فاون کے علم و الشا اور 
علم البیاں پر بھی مشتمل ے ۔ بالفاظ دیگر ان کے نزدیک شاعری 
الشا پردازی سے ء الفاظ کا طلسم ۔ لہذا ان کی توجم حسن بیان پر سکوڑژ 
رہی ہے ۔ گویا شاعری کی کل کائنات لفظی کارہردازی پر مشتمل ے ۔ 
جب غالپ بہار کی شان میں لکھتے ہیں کہ : 


پھر اس انداز ہے بہار آئی کس ہوۓ سہر و م؛ ماشائی 


سبزہ و گل کو دیکھنے کے لیے پشم ئرگ سکو دی سے بینائی 
ے ہوا میں شراب کی تاثیر ‏ بادہ نوشی سے سے باد پیائی 


تو یں قصیدہ ہہاریہ نہیں ء یعّی نستعلیق الفاظ کی ممائش اور آراستگی و 
پپراستی ۔ لہذا کسی بھی کلام کو پرکھتے ہوۓ ہمیں اس پہل و کو ملحوظ 
رکھنا ہوکا ۔ 

روایت میں مقدم و موخر کا فرق لازم ے ۔ اگ ر کسی شاعر ے کوش 
ایچ کی ہے جو بعد میں رسم و رہ عام بن گئٔی تو اس کا اعزاز بانی سلسلہ 
ہی کو ہوگا ۔ خواہ یہ نظروں خی بی کو وی ا 


ائبال 1ء فارسی غڑلىی ك۲" 


لظر الداز کر دینے ہے تنقید میں خامی پیدا ہوۓ کا احتال ے ۔ حالں ہے 
غالب کا چو سرثیە لکھا ے اگر اٹھی کی ایچ ہے تو انھیں اس کا خصوصی 
امتیاز حاصل ہوگا ۔ لیکن خود غالب نۓ اسی پیرایہ میں ایک بزرگ کا 
سلیاتی ٹر کیپ بند لکھا ے ۔ اور ان سے پہلے نظیری ہے ۔ علی ہٰذا القیاس 
ایک اور مثال 'ماسن کلام غالب“' میں ۶'کاغدذ آتش زدہ“ يی والہالہ تعریف 
و توصیف ے جس میں غالب کی ٹاژگِ سشاہده اور رفعت ت یل گی داد 
دی گئٔی ے ۔ صحیح تناظر کے لیے دیگر شعرا کے یہ لقوش قابل_ توجہ ہیں : 
مثال کاغذ آتش زدہ ترے کارو ۔ ۔۔ پہار رکھے ہیں (میر) 

از بسک ژ سوداۓ غم ہجر تو دا غم 

چوں کاغذ آتش زدہ ئرنگ چرا غم 

(ایک سندھی شاعر) 


چوں کاغمر آثش دہ سہان بتائم سس ہس ہے فنائم 
داغ ے طاقتی کاغذ آتش زدہ ام ١۔ا۔۔‏ ۔ ۔ غیابان کات 
شرار کاغذ آتش زدہ است فرصت عمر۔ ۔ ۔ ۔ شبارنفسں ز(بیدل) 


یہ طے کرلا مشکل ے کہ اقبال کی اولین محبت کیا تھی ء اردو یا فارسی 
لظم یا غزل ۔ لیکن اتنا کہا جا سکتا ے کہ فارسی اور غزل ان کو اوائل 
غمر ہی سے سغوب رے ۔ یہاں تک کہ اُنھوں ۓے فارسی بطور خود تحصیل 
کی اور اس پر وہ غیرمعمولں دسٹرس پیدا کی جو ان کی متعدد شاہکارالہ 
فیقات کا باعث ہوئی اور ان کے فارسی کو ترجان حال بناۓ کا توی 
سبہب تھی ۔ خود فرماے بدا : 


گرچم ہندی در عذوبت شکر است 

طرز گفتار دری شیریں تر است 

فکر و فن از جلوہ اش ہسحور گشت 

خائی" من شاخ_ ٹل طور گثت 

پارسی از رفعت الدیشبہ ام 

در خورد ہا فطرت اندیشه ام 
حرکات کا تجزیں کچھ ماحولی اثرات اور کچھ ذائی مس غوبات پر ہوتا ہے ۔ 
جیں وقت علامہ ۓ آنکھ کھو ی فارسی ہدستور فضا میں رچی بہسی ہوئی تھی 


۲ اقبال ریویو 


اور ہررصفیں کے اسلامی حلقوں میں باعث فضیات و افتخار سجھی جاتی تھی ۔ 
اتبال کا شعور اسی گرڈ و پیش کی آب و ہوا سے بثاثر ہوا۔ اس لے 
ٹارسی ہے رغبت پیدا کرنا قدری بات ٹھی ۔ ساتھ ہی طبعی میلان اور ہنی 
تربیت کو بھی اس میں خاصا دخل تھا کیولک۔ اس دور میں غالب کا اثر 
جوان لسل کے دل ددع پر عیط تھا ۔ اُردو سے زیادہ نارسی دائی 
طرۂ استیازٴ تھی ۔ اور جس اُردو کو مقبولیت حاصل تھی وہ بھی فارسی آمیڑ ہی 
تھی ۔ ابوالکلام ء سہدی الآفادی ؛ ظفر علی غخان اور لیا فتحپوری جیسے 
معروف اہل قلم کی تحریروں پر نظر ڈا ی جاۓ تو ان میں فارسی کا سیلاب 
عظم موجزن نظر آۓ گا ۔ اور رسائل و جرائد پر نظر ڈا ی جاےۓ تو ان میں 
غالب کے انداز میں لکھی ہوئی غزلیات ہیں قارسی الفاظ اور تراکیب کی 
بھرمار نظر آۓ گی ۔ اتھی وجوہ کی بنا پر اقبال کا ابتدا ہی سے میلان فارسی 
کی طرف رہا ۔ اور وہ ُردو کی شکل میں اس کا اکثر سظاہرہ کرتۓے رے ۔ 
چنانچہ ان کی کتئی ہی منظومات میں براہر جستہ جستہ فارسی اشعار دکھائی 
دیتے ہیں ۔ خواء وہ ان کی اہی کاوش کا لتیجہ ہوں یا دوسروں نے منٹقول ۔ 
بعض اوقات وہ والہالہ ذوق و شوق میں پورے کے پورے شعر فارسی میں 
لکھتے جاۓ ہیں ۔ ”'طلوع اسلام' میں ایک بند خاقائی کے "پرطمطراق انداز 
اور اسی سے ملتی جلتی زسین میں ے ۔ تاہم ابتداے“ فارسی شاعری کی طرف 
رجحان سرسری رپا ۔ اپتدائی کوششوں ہیں آغاز ن کی علامات م'مایاں ہیں ؛ 
غصوصا عروض ہیں ۔ اول ید کچھ ایسی قابل لحاظ بات نہیں کیونلکہ حور 
کی پیچیدگیوں کا ادراک ذہئی نشو و مھا اور پختی ذوق ہر موقوف ے ۔ 
تعجپ یہ ے کہ یہ صورتحال کاق دیر قاتم رہی ۔ اتفاقاً دو نموۓ ایک ہی 
حر سے تعلق رکھے ہیں : 


اے گل ز خار آرزو آزاد چوں رسیدم 
تو ہم ز خاک ایں چمن مائند ما دىیدم 
اے شہنم از فضاۓ گل آخر سم چب دیدم 
ذاسمی ٴْ سبڑھ چیدم تا بفلک زسیدم 


اس غزل کے آنم کے آٹھ شعر وزن ے بالکل آخارع ہس اور مال 7۲ 
''طلبم' 'عل گڑہ سے نام کی بھی یں حیفیت ہے 


اثبال گی فارسی غزلی ۳ 


کیوٹکە له جہان کو پیغام بزم از دے 

غم کی صداےۓ دلنشیں جس کا شکستہ ساز دے 

قسعت ہے ہوگیا ے تو ذوق تیش سے آغٹا 

پروالب وار بژم کو تعلم_ سوز و ساز دے 

اس عشق خالد ساز کا شان کرم پہ ے مدار 

یاں قید کفرودیں نہیں جس کو وہ ے یاز دے 
کوئی بھی صاحبر نظر حسوس کرے گا کہ وزن میں یں خلل کیسے پیدا 
ہوا ے ۔ قسمت کو قسم کے وزن ہر پڑھیں یعٔی قسعت کو جلدی سے اس 
طرح پڑھیں کہ ت گر جاۓ ۔ اسی طرح پروائ کو اس طرح پڑھیں کہ پر پہ 
ہی زور ہو ۔ پہلی غزل میں ''اے گل“ میں اے ہر زور ے ۔ آزاد کو آزاد 
یی و کی تاکید ہے پڑھیں ۔ آخر کو آخ پڑھیں ء یعنی آخر کو فاع اور 
دامن کو دام کے وزن پر ۔ ان اشعار میں تاویل کی کوئی گنجائش نہیں ۔ 
ایے ہی ایک شعر جو عطید فیضی کے ام ایک غط میں ے ہ ساقط الوزن 
ہے ۔ ذہئی نشو و 'ما کے ساتھ آہنگ کا صحیح احساس ہوئۓ پر اقبال ۓ 
خود ہی فروگزاشت حسوس کی اور نظم کے اشعار کی تصحیح کر دی ۔ 
بعد میں جو بھی نظمیں اس میں موزوں ہوئیں مثل5 'الکار اہلیس؟ اور 
'اغواے آدم' وہ اس فروگزاشت ہے مبرا ہیں ۔ جس کے معنی یہی ہیں کہ 
شاعر ۓ اس حر کے آہنک کو پا لیا تھا ۔ اور وہ بالععوم عروض پر ہپوری 
قدرت رکھتا ے جو صاحب قن کے باوغ شعور کا آئیتہ دار ے ۔ یہ درحقیقت 
اقبال کی صلاحیتِ طبع کی علامت ے کہ اُنھوں ۓ وژن شعر کا ہورا پورا 

ادراک پیدا کر لیا ۔ ایسی رسائی ذہن جو تابل, تحسین ہے ۔ 
اس سلسلے میں ایک اور خصوصیت بھی وضاحت طلب ے ۔ غریب 
تراکیب جو رفتہ رفقته احساس فصاحت کے ساتھ سلجھ کر فصیح و بلیغ ہوق 
گئیں ء جیسے مزرع اوراد ء غنچہٴ منقار بلبل ء سنگ رس ناخ ؛ سغ رلگر 
گل خار خشک بہلو؛ ٹکمہ“ اخگرء نفسں در کفن ء لب ان ملس ء 
صبح در آستہن وغیره ۔ ان ہے قدرق طور پر بیدل اور غالب کی 
یاد تازہ ہو جاتی ے جنٹھوں ۓ وضع تراکیب کو انتہائی حد تک 
پہنچا دیا تھا ۔ اقبال بہت جلد اس مقام ہے گزر گئے جس ےہ کلام میں 
مالوس وضع پیدا ہوگئی ۔ اس قسم کی بدیع ترکییوں اور استعاروں کے 
متعلق دو ٹوک فیصلب دشوار ے ۔ کیوئکہ ان ہے جو غرابت پیدا ہوتی ے 


۹۸" اتبال رلیولؤ 


وہ بہت ہی غریب لە ہو تو کلام میں بعض ثادر اثرات پیدا ہرۓ ہیں 
جیسا کہ انگلستان کے مابعد الطبیعی شعرا ء خصوصاً پاپ کنس کے اساوب 
سے ظاہر ے ۔ اور اس کی ضرورت و اہمیت تسلم کی جا چک ے ۔ ہارے 
یہاں خیال بندوں میں جہاں دور ازکار موشگافیاں اور تراکیپ ہیں وہاں ایسی 
بھی ہی جن میں محیرالعقول حد تک ندرت اور دلأویزی ے ۔ ان میں اعلٰی 
درجہ ي تلق بھی ے اور جسارت بھی ۔ بیدل اور غالب ۓ بالخصوص جن 
جن پیرایوں سے تراکیب ٹراشی ہیں ان ہیں غایت درجب خلاق ے ۔ اور 
ان ہے ئدرت فپکر و بیان کہ لئ ئئم پہلو م'مایاں ہوۓ ہیں ۔ ڈاکثر سید 
عبداللہ ۓ 'زرتشتیان آتشم“ اور ”برق نغمہ““ جیسی تراکیب کو بھی 
ناروا ایچ قرار دیا ے ۔ حالالکہ جن انگریز شعرا کا ابھی ذکر کیا گیا ے ء 
وہ ترا کیب ؛ استعارات ؛ علامات اور بیان و آہنگ ہیں ان مقامات ے ہت 
آگے نکل چکے ہیں ۔ اور ان ہے ایک ادر قسم کے فن ۓ جنم لیا ے ۔ 
اُردو شاعری بھی آہستہ آہستہ ایے پیرایہ ہاۓ بیان اور لتوش کی طرف 
بڑھ رہی ہے جن سے ظاہر ے کہ اُردو بھی اہلاغ و اظہار کی صلاحیت 
ہیں کسی زبان سے کم نہیں ۔ ہندی یعنی اُردو میں بھی وہی قدرت ے 
جو فارسی میں ہے اور بعض امور ہیں اس کی قوتر اظہار زیادہ ے ۔ خود 
اتبال کی فارسی تصنیفات اتی ہی برجستگی کے ساتھ اُردو اور پنجای میں 
پیش ىى جا چک ہیں جن سے موازنہ کا بھی کان سوقع ملتا ے ۔ 

اتبال کے یہاں غزل کے ذاتی اور روابتی دونوں پہلو جمم ہیں ۔ ہمیں 
اول یں دیکھنا ے کہ غزل کو پرکھنے کا جو سعیار ہم نۓ قائم کیا ے ؛ 
اقبال کی غزلیات اس پر کس حد تک پوری أترتی ہیں ۔ سب سے پہلے وحدت 
کا سوال ے ۔ یعنی نظموں کی بھرپور نامیاق وحدت سے قطم نظر ان میں 
وہ ترگیبی وحدت یا تسالم کہاں تک رو نما ہوتا ے جس ک ہم نے اأُوپر 
وضاحت کی ہے ۔ بالفاظ دیگر اقبال نۓ ایسے کیا طریقے استعمال کے ہیں 
جن سے سالمیت کا احساس اُبھرے ۔ ان میں سب ہے اہم اہی ے کہ و 
ایک واضح شعور اور میلان_ طبع کے ساتھ غزل کی طرف رجوع ہو نے ہیں ۔ 
اس لے ایٹدا ہی ہے ایک بُہچ مقرر ہو جاتی ے ۔ وہی جو نظم سے مخصوص 
ے ۔ یعی ساری غزل میں کوئی واحد سکزی موڈء؛ احساس یا خیال تو 
کارفرما نہیں ہوتا لیکن ایک فکر ء شعور اور ذوق ایسا ے جو اس کے 
منزلہ ے ۔ ایک ایسی وجب جامع جو اشعار میں غبر حسوس قسم کا رابطہ 


اتبال کی تارسی غزلیں ۱۹ 


پیدا کر دیٹی ے ‏ یم دربردہ لوعیت کا مواصلاقی عنصر ہم قیالہ سے وجدائی 
طور پر ہی حسوس کر سکتے ہیں ۔ اور ہمیں اس گنو ہمیشہ مدرئئثر رکھٹا 
چاہے ۔ یہ جاثتے ہوےۓ کہ غزل يی وحشی صائف کہیں اہی جہلی وحشت ت کو 
تو بروۓ کار نہیں لا رہی ؛ پر ہر قدم پر جملہهٴ معترضہ پر جملهٴ معترضہ 
اور گریز پر گریڑ تو واقع نہیں ہوق جس ہے وحدت میں غلل پیدا ہو ۔ 
یہاں قدرتی طور پر سوڈ کا سوال پیدا ہوٹا ے جس کو عموباً غزل ک 
کاسیابی کا راز دار ٹھہرایا جاتا ے ۔ اس سے کچھ بھی سراد ی جا سکتی 
ے ۔ خیال ء احساس ؛ 'دھن یا غاص حالت جس میں شاعر غزل کہۓ کی طرف 
مائل ہو ۔ فضل احمد کریم فضلی ۓ آخری معتی ہی سراد ایے ہیں ۔ ”'ہوۓے 
وال ے کوئی شاید غزل“ ۔ یہ سہارا بہت شعیف ے ۔ گیونکە اس صورت 
ہیں ہر نظم اور ہر اچھی ہری غزل سوڈ کا نتیجہ ہوػل ۔ شعرکوئی کی طرف 
مائل ہوا تی لفسم وحدت یا وحدت احساس کا غمامن نہیں ۔ اس کے لے 
متقدم فکر ء خیال یا شعور لازم ہوگا ۔ کامیاب ترین غزل کا بھی معائنہ کیا 
جاۓ تو اس میں کسی معین کیفیت کا سراغ لگاا دشوار ہوگا ۔ اقبال کی 
غزلیات میں کوئی موڈ یا رجحان ہو بھی سکتا ے اور نہیں بھی۔ مٹا5 اس 
غزل ہیں ایک آہنگ صاف ممایاں ے جسے جوش و خروش ؛ والہیت یا 
جیالاین کہا جا سکتا ہے : 

صورت تہ پرسیّم من ء بتخاله شکسم من 

آن سیل_ سیکسپرم ء پر بند گسستم من 

در بوذ و لبوٹش سن اندیشہ گیاں پا ذاش 

از عشق ہویدا شك ء ایں کت کم پستم من 

در دیر پا من ء در ػ'عبں ممال سن 

زار بدوشیم سن ؛ تسبیح بدسشم من 

سرماید*" درف تو × غارت نتواں گردن 

اشکے کم ز دل غیزد ء در دید شکسم من 

فرزاله پگفتارم ہ٠‏ دیوالب بب گکردارم 

از بادۂ شوق تو بشیارم و مسشم من 


بہاں بادۂ شوق اور اس ى ہشیاری و سی بٹیادی چیزیں ہیں ۔ ھی اس 
جذبہٴ ے اختیار کی رک ہیں ہجو غزل کے متفرق اشعار میں بھی کارقرہا 


٠ٴ‌ٔ‏ اقپال ریویو 


۔ یی السان کا جذہوں کا جذبم اور عرکوں کا حرک ایک ہی ے ۔ 
عشق جو کفر و ایماں دولوں میں کارفرما ے ۔ جس کا ثبوت ”در دیر نیا 
من ؛ در کعبد نماز من“ سے ملتا ے ۔ کلیدی "سر کیا ے ؟ عشق کی 
ے بائی و پر شوری جو ایک چاودائد اقدام کے ساتھ آگر بڑھے جاتی ے ۔ 
ار تمام رکاوٹوں کو زیر و ژبر کیے جاتی ہے۔ تمام اشعار کی رفتار سیل 
ے زنبار کی طرح ہے جو ید شدتر مام نہایت طمطراق اور زور و شور ے 
آگے بڑمی جائی ہے ۔ مفرد الفاظ اور نقروں میں موج اور تلاطم کیا انداڑ 
ے ۔ الفاظ میں ھٹک ؛ گرج اور دھوم دھام سب کچھ ے ۔ اصوات بھی 
رواں دواں کیفیت کی آئینہ دار ہیں ۔ مسلسل أتار چڑھاؤ جو ص اور ش کی 
آوازوں کی سلسلاہٹ ہے ظاور ہے ۔ ان کا اثر صوق بھی ے ۔ سیل ء سبک ؛ 
سیر ؛ گسستم ؛ صورت ء پرئم ء شکست ۔ سلسلوں کا سلسلہ ۔۔ اور ارتسامی 
یا ہیروغلیفی بھی ۔ کیولکە مسلسل کئٔی سین لہر پا موج کی أبھری ہوئی 
سح کے عاس ہیں ۔ وژن ی'ساخت منعول مفاعلین ؛ مشعوی مفاعلین قدرق 
طور پر دو دو ارکان کی تقسم میں معاون ہے ۔ جو درحقیقت تقسم یا وامیدگی 
نہیں بلک روائی کو آگم بڑھاۓ کی ممہید اور سہعیڑ ے ۔ لیم مصرعوں ی 
ترتیب و تر گیب بلاحظہ ہو : 
ذر ذھر لیا سن ؛ ذز ہہ ماز سن 
زلار ہدوشم من ء تسبیح بدسّم من 

تمام الفاظ میں تنس و تلازم جیسے مام الفاظ اور لیم مصرع متراڑزی ہوں ۔ 
اور حسن سچع اور السجام پیدا کریں ۔ غرض الفاظ اور مفرد پاروں یا 
فٹروں اور رفتار و گردار جس پھلو سے بھی دیکھا جاۓ غزل میں اہے 
مناسبات ہیں جو اس کی وحدت کا احساس دل پر لقش کر دیتے ہیں ۔ اور 
ہی اس کی بعیثیت غزل کامیابی کا راز ہے ۔ اس کی اٹھان نظم جیسی ے ۔ 
ظاہر ے کہ شاعر ۓ غزل کی جر اور آہنگ سکزی احساس یا تصور 
گی سناسبت ے اختیار گیا ہے ۔ جو احساس وحدت کو ابھارۓ میں بنیادی 
گردار ادا کرتا ے ۔ ان سے الفاظ ے جان مہرے نہیں رے بلب حقیتی 
معنوں میں جالدار ؛ فعال اور متحرک ہیں ۔ 

اس غزل کا ایک اور پہلو بھی غور طلب ے ۔ عەام الفاظ شسٹہ و رق 
ہیں جن کا جموعی اثر لستعلیق ہے ۔ وہ بھربور جال جو اپنے شکوہ و تجمل 


اقبال يی :فارسیٰ غزلیں ١ه‏ 


سے جلال کی طرف بڑھتا ہوا نظر آتا ے ۔ لستعلیق وغع اقبال کی ام 
غزلیات کا طرۂ امتیاژڑ ے جس کا موازلہ دیگر متاز فارسی شعرا کے ساتھ 
دلچسپی سے خالں نہیں ۔ وہ سب کے سب ایسی ژبان اعتبال کرۓے ہیں جی 
میں علیت کو دخل ہو ۔ سنائی ؛ رومی ء نظیری ؛ بیدل اور حائظ کا کلام 
انی ممام تر رعنائی و لطافت کے باوجود زہان میں علعیت کی طرف مائل ے ۔ 
ان کی فارسی خالس کلاسیىق شاعری ے جس میں پر طرح کے عناصر 
شاہل ہہ ؛ 


اے یاد مقام (؟) دل پیش او دہے گم (زن 
زخغے کس زی ہر ما عرداله و عکم زن (رومی) 
فلسفغی گو بٹکر حخالہم است 
از حواس اولیا بیکائہ است (رومی) 
اے سراں پاۓے کر وحل بہید (خاقائی) 
چو قمری چشم اگر می دوختم برسرو آژادش 
بگردن گردش رنگ از یر چنہری کردے (بیدل) 
تعالیِ القَ برحمت شاد کردن ے گناہاں را 
گرم نپسندد آرزم کرم ے دستگاہاں را (غالب) 
در خشم خوے شعلہ و در سہر خوے کل (غالب) 
چرخ فیروزہ طرب خائب ازیں کہگل کرد 
تھی کیم دلری :؛ بھی تمیدہیم صداع : 
تاکب خالص شویف چو زر غلاسص 

.- چس جاۓ من کہ بلرزد سپہر شعبدہ باز 
ازیں حیل گلس در انبالہٴ ہہاله" تست (حافظ) 


شعراے سلف کی بندش ساف و رواں ہوۓ ہوۓ بھی ایسی بندش نہیں 
رکھی کہ اس کا پر مصمرع ے ساغتم اول سے آغخر تک پڑھا جا سکے ؛ 
چہسے اس کے سیال پن میں کچھ گعی یا روک سی ہو ۔ اس میں ٹمبه نہیں کہ 
حائظ ؛ پیدل اور غالب روانی و مصفائی میں فرد ہیں ؛ اور اپنے تیز جہاؤ میں 
اپنے ساتھ ہا لے جاۓ ہیں ۔ شوق, عناں گسختہ دریا کہیں چسے ۔ پھر 


۳۳" اثبال ربویر 


بھی کہیں کہیں موج شکن گی کیثیت پیدا ہو جاتی سے ۔ اقہال یکہاں 
تراش خراش سے اآہدار کیفیت پیدا ککرے ہیں ۔ 

رعنائی ء سجل پن ؛ لکھار اقبال کے اشعار سے غالب تاثر یہی پیدا 
ہوا ے ۔ بعیئہ وہی لفاست اور طرحداری جو خطاطی میں پائی جانی ہے 
اور طغروں کی روح و رواں سے ۔ سوروٹی اثرات کو دیکھا جاۓ تو یہ 
کشمیری صناعوں کے فطری جالیاتی ذوق کا عکسی ے جسے اقبال ‏ ۓ قوم 
تر دماغ کہ کر خراج تحسبن ادا کیا ے ۔ اگر اس میں ایران صغم کا 
پرتو ے تو ساتھ ہی ایران کمبیر کے فصیح البیان شاعر حائظ کی هی 
مایاں جھلک ہے جس کی کثبی ہی زمیئیں اقبال ۓ اختیار ق ہیں اور اغعار 
میں بھی اس کی ہم لوائی کی ہے ۔ وہ بالعموم ایسی زمیئیں اختیار کرۓ ہیں 
جن میں بلند آہنگ اور کشادہ تصموات کی زیادہ گنجائش ہو ۔ ان کی غزلیات 
ى بجور اور زمیٹوں ہر نظر ڈالیے ۔ "'ھیام, مشرق“' میں ''مئی باتیق“ کے 
عنوان ہے جو غزلیں لکھی کئی ہیں ان کی کیقیت یں ے ء 


مفاعان فعلائن ‏ مفاعان ٛ فنعان ۴ 
ناعلاتن غملالن فنعلاتن غمان ۴ 
ناعلاتن فاعلائن فاعلائن ناعان ۵ 
فعلائن فاعلاتن فاعلاتن فاعان :. 
مفتعان مفاعان مفتعان مفاعلن ٣‏ 
فعلات فناعلاتن فعلات ناعان : 
مفعول مفاعیان مفعول مفاعلین ٠‏ 
مفعول ناعلاتن مفعول ناعلاتن ۱ 
مفعول فاعلات مفاعیل فاعان . 
مفعول مفاعیان منعول مفاعلین ۲ 
مقتعان فاعان .ام نتعان فاعان ۱ 


ان میں پہلی دو سب ہے زیادہ ہیں کیونکە ان میں طمطراق کی ثسبتہٴ زیادہ 
گنجائش ہے جو اقبال کی سطوت پسند طبیعت ہے خاص مناسبت رکھتا ے ۔ 
اس سے وہ طنطند اور لگاتار ترائہ آفرینی پیدا ہوتی ہے جو اقبال کو م‌غوب 
سے ۔ وہ ہمروں میں روائی ؛ جولائی ؛ سیک روی اور لہراؤ کے متلاشی ہی 


حبد 


اقبال کی فارسی غزلیں ٤۳‏ 


جو تلام ہیں فر و شگوہ پیدا کرے ہوئۓ ان کی وجدائی تشئی اور جالیاق 
تسکین کا باعث ہوں ۔ اقبال کا میلان گھن گرچ کی طرف ہے ۔ اس لیے وہ 
ایسی بحریں پسند کرۓ ہیں جن ے جھٹتکار پیدا ہو ۔ ان کا آہنگ ء آہنگ 
رجز سے میل کھاتا ے ۔ بزم میں رزم کا آئینہ دار ۔ تارساز زیادہ ے زیادہ 
کشیدہ ہوتا ے کہ اس ہے زیادہ ے زیادہ ے زیادہ گویجخ پیدا ہو ۔ وہ حائظ 
کی طرح ”'حالیا غلفغلب در گنبد افلاک الداز“' کے قائل ہیں ۔ 

جنبش و حرکت اور فعالیت ان کی نطرت کے جوہر ہوۓ ہوۓ 
غزلیات کے چوہر بھی ہیں ۔ اُنھوں ۓ چھوٹی اور زیادہ طویل بحریں بہت 
کم برتی ہیں ۔ چھوئی بحریں ویے ہی اظہار میں بندش پیدا کرت ہیں اور 
طویل لوج لچک اور لہراؤ ےے تواٹائی میں کمی پیدا کر دیتی ہیں ۔ ادق 
یا پیچید: بجریں خواہ وہ عربى ہوں یا ہندی اُردو میں اجنبی ہیں اور بیان 
کو نامالوس بنا دیتی ہیں ۔ مثل 


ستّم است اگر ہوست کشد کم ہہ سیں سروم چمن در آ 
چس معی ىئائی چٹ لئفظ آمنائی 
بپسگپ ما راستے بب آنں لقاسمست تہ 
دماغ ‏ گعیس و بتےف :-۔خانەات کو 
اے سارباں منزل مکن جز در دبار يارر من 


اقبال ےۓ ایسی سریں شاذ و نادر ہرتی ہیں ؛ اور وہ بھی اُردو میں ؛ 
لیکن ان میں وہ اوصاف نہیں پیدا ہو سکے جو ان کے کلام سے مغخصوص ہیں ۔ 
ان کے جوہر اسی وت کھلتے ہیں جب وہ عام طور پر سوج متبول محروں 
میں لکھتے ہیں ۔ ان ے وہ کھنک پیدا ہوٹی ے جو صوق اثر کو دوبالا 
کرق ہے ۔ ''زیورر عجم“ میں بھی زیادہ تر رواں دواں جریں ہی برق 
گی ہیں ء ایسی بحریں نہیں جن ہے گھرچ یا گمبھیرتا پیدا ہو ۔ تلاش 
کرے پر ایک دو ہی ایسی غزایں دستیاب ہوتی ہیں ۔ اس کی وجب کچھ 
ان کی مترئم نوعیت ہے جو پون جھکوروں گی سی چھولۓ کی کیفیت پیدا 
کری ہے اور کچھ یں کہ علامہ کو دوسرے شاعروں ہے جو بھی نرالی 
چیز۔۔ بجر ؛ لے یا زمین ۔۔۔ ملتی تھی وہ ان کے دل و دماغ میں رچ بس 
جاٹی تھی اور وہ ایے اپنے کلام میں سمو لیتے تھے ۔ یہ سنائی کی ان غزلوں 


ّٔحڈ_َ 


م۳ اتبال ریریو 


سے بُوبں ظاہر ے ؛ 
اے جان و جہاںر من کجائی 
آخر بر من چرا لیائی 
اتبال : خوشش ز ہزار ہپارسائی 
چو رخ بس سراب آری اے بب ہب سراب الدر 
اقبال گیا روید در عین ۔ہاب اندر 
اقبال:, ۔ ترسم کس تو می رانی زورق ہہ سراب ائثدر 
زادئی بب حجاب الدرء ہری عجاب شئدر 
چو علمت ہست عخدمت کن چر دانایاں کے زشت آید 
گرفتم چیٹیاں احرام و مکی نتم در بطحا 
اقبال ؛ عبت خوبشثن ہیی عبت خویشئن داری 
عبت آستان تیصر و کسرعل سے ے پروا 
وحدت کے لقطہ* لظر سے چند اور غزلیں دیکھے : 
آشٹا پر خار را ا قعمہٴ ما ساختی 
در بیاہان جنوں بردی و رسوا ساغختی 


اس غزل کی دلچسپی من و تو اور اورہ سابین بندہ و حق کی دلچسہی ے ۔ 
فقط ”ساختی' ہی سے پر شعر میں خاطب کی طرات روۓ سخن لازم آتا ے جو 
تسلسل کا موجب ہے ۔ ذات باری کے سلسلے میں جو سوال آُٹھتے ہیں اور 
عبد و معبود کے بارے میں جو معاملات روتما ہوۓ ہیں وہ اس غتصر غزل 
کے اشعار میں ادا کیے گئۓے ہیں ۔ اور حیرت خالہٴ اسوژ و فردا میں طرح 
نو افگن کے تقاضے پر منتج ہوے ہیں ۔ درج ذیل غزل کا نقش بھی ایک 
نواۓ ہن ہے آبھرا ے : 
تر و سنان و خنجر و شمشیرم آرزوست 


جس میں( رومی کی یکشاے لب گب قند فراواغ آرژوست“ یق آواز دوست 
آنی ے ۔ یں بھی ایک ہی احساس پر مبنٔی ے ۔ آرزوست خود ہی موضوع 
کو متعین کر دیتا ے اور آپ اس کے دائرے سے باہر نہیں جا سکتے ۔ 


اقبال کی فارسی غرلىس ىك 


لے دو شعروں ہیں دھن چھڑ جاۓ کے بعد ماوتو کی ریت ٹازہ ہوق ہے : 

گقتند لپ اپب پند و ژ اسرار مانگو 

گفتم کہ خیر !ا لعرۂ تکبیرم آرزوست 

گفتند پر چە در دلت آید ژ ما بخواء 

گفتم کہ ے حجابی' تقدیرم آرزژوست 
یہ مکالمہ قدرق طور ہر تسلسل پیدا کرتا ے ۔ آخری شعر ساری غزل ک 
دھن کو سمیٹ لیتا ے ۔ اس غزل میں بھی اقبال کا طمطراق اور جدیہ'ٴ 
ے اختیار ظاہر ے ۔ ابتدائی شعر ایک ختصر رجز ے ۔ ایک اور غزل : 

دالیٴ“ سبحب یب زنار کشیدن آسوزڑ 

گر تگاە تو دو ہین است لدبدن آموڑژ 
میں “آسوز؛“ پرزور ے اور تان اسی پر ٹوٹی ہے تو وحدت کی آساس پہلے 
ہی قائم ہو جاتی ے ۔ یہاں خدا ے ہٹ کر اپنے ہم جنسوں ہے خطاب 
ے ۔ اور ویسی ہی حکمتر عملی برتی گئی سے : 

آئربدلد اگر شبم_ ےمایە ترا 

خیز و پر داغ_ دلِ لالہ چکیدن آموڑ 

اگرت خار “گل تازہ رےۓ ساغتہ ائد 

پاسر اموس چمن دار و غلیدن آموز 

باغباں گر ز خیابان تو برکند ترا 

صفتر سبہزہ دگر بارہ دمیدن آموز 

تا تو سوزندہ تر و تلخ تر آئی ببروں 

عزلتر 'خم کدۂ گیں و رسیدن آموڑ 
یکے بعد دیگرے تین اشعار میں اگر' اور اس کا جواب ہے ۔ ابتدائی اور 
آخری اشعار بنیادی تلقین کا آغاز بھی ہیں اور انام بھی ۔ اس طرح اجزا 
آپس میں پیوستہ ہ وکر متحد قالب کی صورت اختیار کرے ہیں ۔ 

ایک اور غزل ے ؛ 

موج را اڑ سینہٴ دریا گسسٹن می تواں 

حرے پایاں ہو غویش بسن می تواں 
مہاں وحدت آفریتی کا کردار می ثراں؟؟ ادا کرتا ے ۔ ظاہر سے کم اس 


سے 


"٢‏ اقبال زویو 


کی بدولت اشعار میں معنوی ہم ہنی پیدا ہوق ے ۔ 
اہی غزلوں کے شاہم یہ غزلیں ہیں ؛ 

عسرتر جلوۂ آں مار مامے دارم 

ہوس_ سنزل لیلٔی نب تو داری و لئ من 

در جہان دل ما دور قمر پیدا لیست 

سو سخنیق ز الب“ بتال_ٴ دل است 

سطوت از کوهھ بتائند و پس کاے هشند 

لہ تو اندر حرم گنجی ئہ در بت خائه می آئی 

عرب از سر شکمۂر خغوغ ہعم لالہ زار پادا 

سر خوش از بادهۂ تو خم شکۓ لیست کہ ثیست 

اٹ تازہ ٹراشیدم دریغ از تو 

ان غزلوں ي زمیٹیں بھی خاص لوعیت ي ہیں ۔ ان میں پر شعر پر خود یبخٌود 
توقع پیدا ہوق ے اور ذہن نجسس کے تمعت اس کی طرف بڑھہتا ے جو بجاۓے 
ود وحدت آفرینی کا عمل ے ۔ ان میں ایک جذیی کیفیت ہے جیے 
کموئی عاسل معمول کو تنوعمی ار کہ تحت آگے لیے جاۓ ظاہر ے کە 
جس تواثر سے زمینِ آق ے اور قافیہ و ردیف کے ساتھ آبھرۓ ہو ۓ 
خیالات ضرب پر شرب لگاۓے ہیں اس سے مطلویہ اثر ذہن پر ستسم ہو 
جاتا ے بعید اس طرح جس طرح ایک برقاۓ ہوے جسم سے شرار برق 
دوسرے جسم کی طرف جست کرے اور ایک مسلسل برق رو یا دھار بیدا 
کرے ہیں ۔ زسینوں کی وعیت اور ان میں الفاظ کا در و بست بجاۓ خود 
ایسے عناصر ہیں جو احساس وحدت کو اُبھارۓ ہیں ۔ مثا ء 


پر کس نگہے دارد ؛ ہر گس سخنے دارد 
در ہزم تو می خیزد افسالی ز افسالہ 
صد لالم" شیگیرے ء؛ صد صیح بلا غیزے 
صد آر شرر ریزے ؛ یک شعر _دلاویزرے 
یک لگہ ؛ یک عتدۂ دزدیدہ ء یک تابندمہ اشک 
ہہر پیانر محبت لیست سوگندے دگر 


ہیں یں توقع برانگیختہ نہیں ہوتی ۔ اس لیے شاعر کو وحدت آفرینی کا اہعام 


مم ی ی یم ی م ہم مہ مم 


عوبد 
اقبال کی فارسی غزلیں ۓ 
درو غزل کرنا پڑتا ے ۔ اس الفاظ کے درو بست اور اشعار کی ق لفسم 
اہمیت پر ژور دیتا پڑتا ے تاکہ ان کا بجموعی اثر بھرہور ہو جیسا کہ 
اس غزل میں سے : 
بہار تا پب گلستاں کشید بزم سروذ 
نواۓ بل شوریدہ چشم_ غنچہ کشود 
چہ نقشہا کب نہ ہم بکار کاە, حیات 
چہ رفتن یک ئہ رفت و چہ بودنی کہ تبود 
حافظ کی اس زمین میں غزل قصیدہ تما ہے : 


پیار جام لبالب بیاد آسہف عہد 
وزیر ملکر سلیان عاد دیں مسود 
ہود کہ بجلس حائظ بیمن تر تیبش 
پر آنپہ می طلید جماں باشدش موجود 


یہی وجں ے کے شروع سے آخر تک تشہیب کا انداز ے اور ایک ہی 
آہنگ برقرار رکھا گیا ے ۔ ساتھ ہی اندرونی طور پر بھی لظم و ترتیب سے 
ارتکاز اثر کا اہتام سے : 

بنویش جام سبوحی بالہٴ دف و چنگ 

پہوس غبغب ساق بتنغمٴ ے وعود 

۲ ذست شاہد سیمیسی عذار عیسی دم 

شراب نوش و رہا کن حدیث عاد و "مود 

جہاں چو خلدبریں شد ہدور_ سوسن و گل 

ولے چہ سود کہ دروے لم ممکن است خلود 

بدور کل منشیں ے شراب و شاہد و چنگ 

گی پمچرو ‏ دور بت ہفت۔“ ہود بمعدود 
اقبال کی غزل میں محموعہ* غیال فرد فرد ے ۔ اس لے سارا زور رعنائی بیان 
پرے ۔ یہ کد الفاظ اس قدر شستد و رفتہ اور اشعار فی ئفسے, اس فدر فیس 
ہوں کہ ان میں جائس پیدا ہو اور محءوعی اثر سجل بن ۔ غزل میں 
مضامین کی گوناگوئی اور اہمیت وقار آخر میں ے ۔ بیان مجاول آئینہ کی 
طرح شفاف ے ۔ اس لیے غزل میں تلاسیکی توازن تمایاں کے ۔ یہ شر 


لد 
۴۸ اقبال ریویو 


چه لٹشہا کہ لم سم پس کارگاو حیات 
چہ رفتنی کہ لے رفت و چہ بودنی کہ لبود 
بندش میں بھی چست سے اور خوش ٹرتیب بھی اور سبک شیراز کا مخوق 
ایک اور غزل بھی حافظ کی قافی شریک ے : 


حلقم پستند سر تربتر سن وحم گراں 
دلعراں ء زہرہ وشاں ء گلیدناں ؛ سم ہراں 


ہادی النظر ہیں یہ بات غریب لگّی ے کہ اقبال ابی تربت پر ۔۔ تربت کا 
لفظ بھی اتبال کے خلاف مزاج ہے ۔ لوحە گروں اور وہ بھی دلہروں ء زہر 
وشوں ء گلبدلوں اور سم بروں کے جھرسٹ کی شکل میں کیوں چاہتا ہے ؛ 
لیکن حافظ کی غزل اس کی پوری توجیہ پیش کرتی سے ۔ کیوٹکم اس کم 
ذوق طلب بھی ایک پیکر حسن و جال کے لیے وقف ے ٠‏ 


شاء شسشاد قدال ء خسر و شبریں دہناں 
کہ ہمژکاں شکند ٹلب ہعم صف شکناں 


ساری غزل پڑھ کر عجیب احساس ہوتا ے اور ہم پوچھنے لگن ہیں کم 
وہ ساق کون ہے جس کا غزل میں ذکر ہے ۔ واقعی کوئی میخانۓ کا ایسا 
چجری پیگر ہوشربا سے جو تمام صف شکنوں کا دل یعنی دل بھی اور لشکر 
کا قلب بھی ؛ توڑ دے ۔ ظاہر ہے کہ یہاں مجازی علامات کا دہرا استعال 
ے ۔ حقیقّی ساق بھی اور ےازی بھی لیکن اگلے اشعار حافظ کے ساق کو 
سشژہود کر دیتے ہیں ۔ وہ حتیقتہ* ساق ازل ہے ۔ اس سے اقبال کی حافظ پر 
قنقیح کا بدعا عیاں ہو جاتا ے اور ساق کی ارفعیت میں فرق آتا ے ۔ 
ایک ذہئی دوراہا پیدا ہوتا ے اور انسان سوچنے لگ جاتا ے کہ وہ کس 
طرف جاۓ ۔ سطلع میں از کا آغاز ہوٹا ہے اور ساق کا تعارف لیکن 
دوسرے شعر میں ئ مجاز مکمل ہوتا ے اور لد یہ معلوم ہوتا ے کہ جس 
ساقق. کا ذکر کیا گیا ے اس کا مزید معاملہ کیا ے ۔ ہیں تیسرے شعر 
ہیں چھٹے شعر سے رابطب اعم ہوتا ہے اور پھر کئی متفرق مضادن 
غلط میحث پیدا کرۓے ہیں ۔ اقبال کے مطلع کی توجیں برعق لیکن 
ٹ شاعر _ کے لے دلہروں ؛ زبرھ وشوں ۔ حافظ کے شوخ و شہر 


اقبال کی فارسی غڑلیں غ 


آشوب ۔ کے اؤژدہام کی ضرورت تہ تھی ۔ آخر انھیں اتی لیک امی یا حسن 
و دلبری ہے تسکین شوق کی اتبٔی خواہش کیوں تھی کہ ابنی تمام مجاہدالہ 
شاعری کے برعکس رلدالہ شاعری کی طرف رخ کیا ۔ اس تھا رندائه شعر 
کا ہاق اشعار سے کوئی میل نہیں ۔ تاہم متفرق اشعار کی اس غزل میں اقبال 
کہ شعور و غن کی سطح برقرار رہتی ے ۔ اقبال جس حد تک سیروا ی الادب 
کے فائل تھے اس کا لازسی نتٹیجب يہ تھا کہ جہاں ہے بھی شاعری کا 
گل تازہ ملے اے زیب قبا کر لیں یا اس کا ہم وضع گل تراشیں ۔ سٹائی ي 
ایک مشرئم غزل ے :؛ 
اے جان و جہان سن کجائیق ‏ آخر بر من چرا لیائی 

اقبال ۓ اس کے آہنگ ے متاثر ہوکر اپنے انداز میں یہ غزل تحمریر ک : 

خوشٹر ژ ہزار پارسائی کاہے بطربق اآئشٹائی 
سنائی کی یہ غزد بھی اقبال کے ذوق انتخاب کی سظہر ہے : 

اقبالٰ گیا روید در عین سراب الدر 

ما گر تو شدج اے جاں تشگفت کہ در ٹثوت 

دراج عقاے شد چون كد پعتاب اندر 
اقبال ۓ اس زمین کو یں وضع عطا کی سے :؛ 


ٹرسم کہ تو می رانی رورق ہہ سراب الدر 
زادی بب حجاب اندر ؛ میری بہ حجاب الدر 


دولوں شاعروں کا کلام منفرد ے لیکن اقبال کی زبان و بیان ہیں زبادہ 
لکھار ے جو اے ٹسپتہٴ زیادہ جاذب نظر بنا دیتا ے ۔ 

یہاں قدرتی طور پر اقبال کی شاعری کا دوسرا پہلو ساسنے آتا سے جو 
لظم و غزل دونوں پہ یکساں طور ہر حاوی ے ۔ رومی ۓ صرف اتنا ہی 
گیا تھا کہ وساازپے سٹائی و عطار آمدی؟ ۔ اور اُنھوں ۓ ان دولوں کک 
روش اپنا مر اپنی طرح قائم کی ٹھی ۔ اقبال صد پا فارسی و اُردو شعرا کے 
بعد آۓ اور ان سے ئہ ے خہر رہ سکے تھے ئەہ ے اثر - ہر صاحبِ لن عض 
اپنے وجدان ہی پر اکتفا نہیں کرتا بلکہ 'متع ز پرگوشہ“ یافم“ کے مسلک 
پر عمل پبرا ہوٹا ے اور جو بھی کوائٔف و حقائق اے دستیاب ہوں انہی 


یر اقپال زویو 


پر اپنے فگر و نظر کی ارت تعمیر کرتا ے ۔ قریب قریب ہر عظمم ان کار 
کی غصوسیت یہی ے ماسواے چند جنھوں ۓے ابی دلیا ممام تر خود تعمیر 
کی اس لے فکر و فن کی عام ضورت یہی قرار پاتی ے کہ وہ ذات اور غیں 
ذات کا عحموعہ یا سکب ہو ۔ مغرب میں بھرپور الفرادیت کی مثال ہاپکنس 
ے اور ہارے یہاں بڑی حد تک بیدل ۔ ظاہر ے کہ افکار و خیالات کی 
حد تک بیدل بھی تصوف ہی کا ترجان تھا اور خیال بند شعرا کے سلسلے 
ے واہستہ ہرۓ ہوۓ بعید نہیں کەه اس ۓ بعضصس نقوش اپئے پیشرووں 
سے حاعل کے ہوں لیکن جس الداز ہے اس نے شاعری ق ے وہ یتیناً 
منفرد اور ان کے ثابفه کی خود رو پیداوار ے ۔ غالب بھی اپنے اجہاد 
کے باوجود اٹنے سثفرد ل'ہیں ۔ اقبال کے متعلق اب تک جو تحقیق ہوئٹی اس 
ے ان کی اثر پذیری کے متعلق غیر معمولى انکشافات ہوۓ ہیں ۔ جو اب 
بھی تشنہٴ تکمیل ہیں ۔ ان کے پیش نظر قدرتٹی طور ہر سوال پیدا ہوتا ے 
کہ صاحب من کی اثر پذیری کی حدود کیا ہیں ؟ اس کی صلاحیتیں اور افتار 
کس حد تک خود غیژ ہوےۓ ہس یا ہو سکتے ہیں ۔ یں ایک خالصتہ“ تثیقی 
سثل. ے اک من کار کی فطائت کہ متعلق حقائق کھل کر سامتے 
آ جائیں اور ہم اس کی شخصبیت اور فیضان کا صحح الدازہ کر سکیں ۔ 
ماہرین نفسیات کی کس ہسٹریوں کی طرح یہ بھی ایک کیس ہسری ہے 
اور اقبال اس کے لیے ے حد موزوں ہیں ۔ کیوٹکہ دلیاے اذدب میں غالب 
کے بعد وہی ہاری سب سے اہم اور قد آور شخصیت ہیں اور ان کی 
اثر پذیری کا سلسلء ے حد وسیع اور گولاگوں ے ۔ ادب کا پر گوٹہ ان ى 
دسترس میں تھا چسے مطالعبس ۓ نہایت بعید یہاں تک کہ غیر معروف 
دور دست گوشوں تک پہنچا دیا تھا ۔ جہان تک اُردو کا تعلق ے متعدد 
تراجم اور اخذ و استفادہ کی مثالیں سامنے آ چقی ہیں ۔ ان سے صاف واشح 
ے کە کم از کم ابتدائی دور میں جب شعور کی ڈاتی رسائی درد ہوی 
ے وہ ہر قسم کے ذغائر فراہم کرۓے کی طرف سائل تھے جو ہن و 
شخص کی نشو و نما اور بالیدگی کے لے لازمی سے ۔ جب ان کے افکارو 
نظریات راسخ ہو گئۓے ؛ تو پھر اتی فکر اور تخلیقی صلاحیتوں ے ان کی 
جگہ لے ی ۔ تاہم ان کی ممام تصائیف کا بالاستیعاب مطالعصب کیا جاۓ تو 
ہم اس تیج پر پہنچتے ہیں کہ ان میں تحصیل کا سیلان بہت شدید تھا ۔ 
ایے خوش سواد معلم کی طرخ جو ہر گوشے ے معلومات حاصل کر ہے 


اقیال کی فارسی غزلیں سد 


صعوب کن مواد ہم پہنچاٹا ے ۔ اگر وہ اے اپنے شعور میں سمو کر 
ذاتی رنگ بھی عطا کر دے تو یہ اہے عض حصیل یق حد ہے یز گر 
دیتا ہے ۔ اگر اس میں پھر بھی اکتساب کا گان بای رہ جاۓ تو اس نج 
کوئی چارہ نہیں ۔ 
فارسی میں حصول کا سلسله بہت وسیع ہے اور اس کی ستقل 
تالیفات میں نشان دہی کک گئی ہے ۔ اُردو میں جا بجا ایسے اشعار نظر آاےۓ 
یں جو بجنسم یا تضینات کے طور پر موجود ہیں اور ان کے معروف 
ہوۓ ى بنا پر عض چلی طور پر لکھ دیا گیا سے ۔ مثاڈ ”'عبدالقادر کے نا۔!؟ 
ہیں بیدل کا یہ شعر ‏ ْ 
پر جب ذر دل گذرد ور زہاں دارد ث 
سوخنن لیست خیالے کم نہاں دارد مع 
دوہی خیال جو بیدل ۓے پھر ایک اور شعر میں ادا کیا ے ء 
سوختن یک لغعہ است از ساز شع 
پرٹھ توالد مہفخن راز شمم 
روسی کے متعلق کچھ کہنے کی ضرورت نہیں کیوٹکہ اقبال ۓ خود 
ان پر و رسشد کو سرچشمہٴ فیضان قرار دیا ے ۔ وہ روسی کے افکار اور 
کلام میں اس قدر ڈوے ہویۓ ہیں کہ ''من تو شدم تو من شدی؟' کی کیفیت 
ے ۔ للہذا رومی کے تصورات ء؛ کلات اور اشعار خود نود ان ى زبان پر 
آے ہیں اور اس بمراۓ میں ء اس انداز اور پماۓ ہے کہ استقادہ کا حواز 
تلاش کرۓ کی ضرورت پیش آتی ہے ۔ اگر روسی ۓ اقبال کو یم دعوت 
دی ے کم : 
گفت اے ذیوائہ“ ارہاب عشق 
جرعہٴ گیں از شراب اب عشق 
لو اقبال ہے خم کا خغم ہی نہیں بلکہ میخاۓ کا میخالہ بھی قبول کر لیا 
بعض اوقات ایسا معلوم ہوتا ے کس اقبال رومی کے الفاظ اور اشعار کو 
اپنا جامہ چنا رے ہیں : 
زؤسی ٠؛‏ درحٹیقت پر عدو داروۓ ٹست 


کیمیاۓ افع و دلجوۓ ٹقست 


۰۲ اقبال ریوئی - 
جون عدو لبوڈ ء جہاد آمد عحال شہوت ار ہو د ثہاشد امتثال 
اقپال : راست می گوج عدو ہم یار تست 
سی او رولق بازارر تست 
آثشت اتساں را عدو باشد سحعاب ممکناتش را ہر انگیزد ژ خواب 
روس کا مشہور شعر سے :؛ 
ہزیر ئنگرۂ عریاش سہدانند 
فرشتم سید و ملڑیک شکار و بزداں گبر 
اتبال ۓ اسی کو زیادہ مالوس لیکن کم تخلیقی پیراۓ میں یوں ادا 
کیا سے : 
در دشتر جنون من جبریل زہوں صیدے 
یزداں بکند آور اے ہمت سرداله 
یہ مداۓ ہازگشت متعدد غزلیات میں نظر آتی ے جن میں رومی کی غزلوں 
پر غزلیں لکھی گئی ہیں ۔ مثا5 : 


زاس : بن ےۓ غود وتو ے غودبا را کہ بردغاله 
سن چند ترا گنم کم خور دو سم پیائہ 
اقبال ۔ فرقے لہ نہد غاشق در کعبب و بت خاله 
ایں غلوت جالائب ء؛ آں جلوت جالاله 
رقی : پرذہ بردار اے حیات وٴ جان جاں افزاۓ سن 
غمگسار و ہم لشین و مولس شبہاۓ سن 
اقبال : شعلہ در آغوش دارد عشق ے پرواے من 


بر خیزد یک شرار از حکمت نازاۓ من 


یں اس دلچسپی سے خا ی نہیں کس اسی زمین (شبہاۓ سن) میں خاقائی اور 
بیٹل ۓ بھی غزلیں لکھی ہیں اور غالب ۓ ایک سیر حاصل قصیدہ لکھا 
ہے ۔ اس سے ظاہر ے کہ یہ ذوق ہم طرحی ایک سلسلہٴ جاریءہ ے ۔ 
زیادہ اُلجھن انْ غزلیات ے پیدا ہوتی ے جنھى السان اقبال کی خود آفریدہ 
اور نہایت "'پرشکوہ زمیٹیں خیال کرتا ے اور انہیں غیر مع ول فخر و مہاہات 
کا باعث سمجھٹا ے ۔ مثال7 : 


ژالھی : 


اقبال : 


گر 


اقیال کی فارسی غزلیں 
اے یار مقام (؟) دل پیش أو دہے کم زژن 
زخیے کہ زئی پر سا سردائد و عکم زن 
ہائلشی“ ذڈرویشی درساز 0 ذمادم ز0 
چوں پختہ شوی خود را ہر سلطدت جم زن 


"۶۳۴۶۳ 


سثائی کے ساتھ ہے تکیلنی بھی ایسی ہی حدود کو پہنچتی ے اور الفاظ ء ْ 
ترا کیب اور ژمینوں ہے لے کر افکار تک حاوی سے ۔ ہم ''ترسم کم تومی 
رانی زورق ہہ سراب اندر'' کا ابھی ذ ک رکر آۓ ہیں ۔ اس کا شکوہ دیکھتے 
ہوروے جب سنائی کی غزل نظر پڑق ے تو رد عمل اگزیر ہو جاتا ے ۔ 
ایسا ہی طاسم شکنی کا احساس ان مثالوں سے ہوتا ے ؛ 


غطار . 


اتبال َ 


ٴ٭ 


نظبریٰ : 


اقبال ؛ 
آغانی ٠‏ 


ا 


اقبال ؛ 


باد شال می وزد ء جلوۂ لسترن لگر 
وقتر سحر ز عشق_ کل بل لمرہ ژن نگر 
رغت ہب کاشعر کشا کوە و تل و دسن نگر 
سبزہ جہاں جہاں ہییں لال چمن چمن 4گر 
لہ دست طبع عنان دادم ذریغ از تو 
نگ ہد ہوس افتادم ٹریم از تو 
بتان ‏ تازہ ‏ تراشیدم ‏ دریغ از تو 
ذرونر خویش لب کاویدم دریغ از تو 
لە خوۓ لازکت اڑ یر دیگرگوں شود روڑزے 
لہ این رشک از دل_“پرخون من ببروں شود روزے 
فروغ_ غاکیاں از نور یاں افزوں شود روڑے 
زی از کوکپ تقدیر ما گردوں شود روڑے 


اہی میں بیدل کی یہ غزل بھی شامل ے : 


بعجز کوش ز نشو و نما چب سی جوئی 
اک ریشہ' تست از ہوا چہ سی چوئی 


اقبال کی غزلیات میں وحدت کے آبھارۓ کا ایک بڑا سبب ان کا فکری 
ارنکاز ے۔ وہ مد پھول مشرب کے نمائندہ نہیں جو پر قسم کے افکار 
ک ٹرچانی کریں ۔ ان کا اندیشہ پر سو خرام نہیں اور وہی مسائل ماحوظ 


٦ 


ع6۰۴" اقبال ریریر 


رکھتا ے جو حیات و کاثنات کے کسی گوشے ہے تعلق رکھٹے ہیں - 
دائرے کے اثدر جو بھی قطر یا نصف تقطر ہوں گر پا اس کے حلقے میں 
حصور ہوں گر ء وہ اٹھی کا ادراک کرے کا اور اٹھی کو ضیط تحریر میں 
لاۓ گا ۔ لہذا ان کی غزل کی یک رن بڑی حد تک پہلے ہی سے طے ہوق 
ے ۔ اسی ہے ان کا متقدمین سے فرق ٴ“ایاں ہوتا ے ء خسوصاً غالب سے 
جس ے اپنی غزل کی بنیاد تنوع پر رکھی ۔ اقبال میں السان ک طبعی 
'ثیفیات ؛ واردات ء تجرے دلچسپیاں شامل نہیں ۔ ان کی داچسپیاں اپے 
مٹررہ نقطہٴ ثظر ہی کی حد تک نہیں ۔ اس لے ان میں سمٹاؤ کی دشواریال 
سد راہ نہیں ہوتیں ۔ 
اپنی غزلیات میں شس تبریز کی طرح وہ بھی بقول لکلسن جامہٴ ترم 
پہنے آے ہیں ۔ ان کو احساسات و افکار کی غناثیہ ترجانی سے سروکار ہے 
اور بس ء چن میں فلسفہ کے رموڑ و اسرار اور حقائق و بصائر پس پشت جا 
پڑۓ ہیں ۔ وہ خودی کے فلسفہ پر بحث آرانی نہیں کرے بلک غودی کو 
بروےۓ کار لاۓ کی تحریک دلاۓ ہیں جو خاص جذباتی چیز ے - لہذا ان 
غزلیات کی لوعیت غنائثیەہ ے ۔ اعساس وحدت کا ایک اور بب ۔ 
کنوس کے علاوہ اقبال اور ان کے پیشرووں میں ایک اور فرق بھی 

ے ۔ جس طرح وہ غزلیات میں فلعفہ کی موشگانیوں اور اندیشہ' ہپاۓ دور و 
دراز میں نہیں پڑے اسی طرح بیان میں نکتہ آفرینیوں اور تخییلی شگرف 
کاریوں ے بھی پرہیز کرۓ ہیں ۔ یی فرق بیدل کے کلام سے بخوبی وائح 

داند پء من دل شدہ اسشپ سر جنگر 

گلئرگ کا ۓ ؛ پر طاوؤس خدنگے 

با غون کم ساغر کش ہمالہٴ ا اس 

از رنگ -۔حنا ہے رود آئنه بپنگے 

پیش کہ برم شکوہ ازاں ٹرگس کافر 

یچارہ شہیدم ڑ دم تیغ قرلگے 

آں حلوه کہ بیرون خیالست غیالش 

دیدیم برنگے کک لدیدم برنۓ 

بشکل کہ ز فکر عدم خویش برآیم 

دارم سر و ا“ا بب گریبان نہنگے 


اقبپال ى فارسی غزلیں ۳ 


کے ہکٹا و غط پرکار ترقتم 
چوں ثقطہ فسردم بنشار دل تنکے 
فریاد کب در سرب کفتیده خروشم 
بشکكت دل آسا نرسیدیم ہبسنگے 
بیدل تم آزاد برلگے کم ژ تہمت 
بر چشم شرارم مژہ بندد رگ سنکے 


پہلے شعر ہے لزاکت فکر نمایاں ے ۔ گاہرگ کاں اور پر طاؤس 
خدلگے ۔ حہوب کے ارادۂ جنگ کہ ساتھ ان کی سٹاسبت ظاہر سے ۔ کان کی 
پھول ىق ہی ہے تشبیه کے کتنے ہی پہلو تصور کے جا سکتے ہیں ۔ ترکیب 
ثانی میں طاؤس کے لمسے اور بچھلے پروں اور خدنگ کی صدگوں رنگیئی 
و رعنائی معتاج بیان نہیں ۔ اس کا تصور ہی ندرت تخلیق اور ارٹکاز حسن کا 
آئیٹہ دار ے ۔ یہ اس لے ے کہ شاعر میں عشرت تخلیق کا بغایت مادہ ے ۔ 
اور سبری یل ینگ دذداچسپی رکھتا ے ۔ ڈتؤسرے شعر می فکر اور 
مشاہدہ کی نزاکت اہے سرسری اور سبک فہم پیراۓ سے پرے لے جاق ۓ ۔ 
يہ شعری و فی جہت ہے بڑی اعالٰی قدر ے کیولکہ کلام کی اہعیت میں 
صرف سنّی ہی نہیں بلکہ اس سے گزر کر حکمتر عملی ء شعری رچاؤ اور 
بوقلموں لطائف و جہات کو بھی دخل ہوا ے ۔ اسی غخزل میں 'ساغخرکش 
پیائہ' از“ ۔ نہفتیدہ“ اور بر چشم شرارم مژہ بنددرگ سنگے؟“ کی لدرت اور 
باریتق کلام کو یا کیف ورنگ عطا کرق ہے جو ععحض رعثائی بیان ہے 
ماورا ے ۔ اس شعر کے حسن بیان پر غور کیچجے : 
آں جلوە کہ پیرون خیااست خیالش 
دینیم برنگے کہ لدیدم برلۓ 
سادگی کے ہاوجود کس قدر "پرکاری کا حامل ے ۔ جب غالب کہتا ے کہ : 
قمری کلف غاکسٹر و بابل قٹس رلنگ 
اے ٹالب نشان جگر سوختب کیا سے 
تو وہ غض بیان کی حد سے کہیں آگے گزر جاتا ے ۔ اور ان در پردہ 
جالیاتی قدروں کو چھوتا ے جو غمیر محسوس طور پر السائی سرشت کے 
ساتھ گہرا تعلق رکھتی ہیں اور ہم انھیں بالعموم معنی کی بھینٹ پڑھا 


۲۳۴۲ اقبال ریویو 


دیٹے ہیں ۔ 'اے ثاله؟ میں جو لطف بیان اور شوخی تصور ے وہ عام بیان 
اور برہٹں گوئی میں ممکن نہیں ۔ ظاہر ے کہ ایسے شاعروں اور اقبال کا 
مہطالعہ متناوت مشربوں کا سللالّعں ہے اور دولوں کک اہعمیت حد ا گا ۔ 
جب شاعری کا تعلق فکر و نظر سے ہوکا تو حیات کی گہا گہمی ؛ 
مشاغل اور مشاہدات نظروں ہے اُوجھل ہو جائیں گر اور قدرت بھی 
پس پشت پڑ جاۓ گی ۔ اقبال کے ابتدائی کلام کو دیکھے جس میں کیف و 
رنگ اور مٹاظر قدرت کے ساتھ دل بستی ظاہر ے ۔ جوں جوں وہ افکار کٌ 
طرف مائل ہوےۓ گۓ ؛ زندگ اور قدرت کے بازی پبلو دور ہے دور ٹر 
ہوۓ گۓے ۔ اور سارا زور افکار کو صوری وضع عطا کرۓ پر سکوز 
ہوگیا تاکہ وہ مشاہدۂ حق کو جاذب نظر بناۓ میں مدد دے ۔ زندی اور 
قدرت سے میل شاعری میں کیا کیفیت پیدا کر سکتا ے ء اس کا اندارہ 
ان اشعار ے کیا جا سکتا سے : 
چو خالم' سرکشت است عہد را ببنیاد 
ز پر طرف گہ نسیہے وزید روزں شد 
بوصلش تا رسم صد بار در خاک افگند شوتم 
که و پروازم و شاخ بلندے آشیاں دارم 
اس طرح اگر درون خود کے ساتھ ہرون خود بھی آمیز ہو جاے ٹو 
شاعری حثیقۃٴ دو آتشہ بن جاتی ے ۔ اقبال ۓ غزل کو اپنے انداز میں 
جس مقام پر پہنچایا وہ اس کے ایک منفرد پہلو کا آئینہ دار ے ٭ 


اقال اور تاریخ اسلام 
ٹروت صولت 


اقبال ۓ تار اسلام پر نہ تو کوئی کتاب لکھی اور ئە دو ایک سے 
تارشی وعیت کے مستقل مضامین لکھے ء لیکن الھوں نے تاریخ اسلام کا 
گہرا مطالعہ کیا تھا ؛ خصوصاً سسلائوں ی فکری تارع کا ۔ اس حقیقت کا 
اندازہ ان کی اظم و لثر کے مطالعب گیا جا سکتا ے ۔ قرق صرف یہ سے 
کہ نظم میں سفر کی رعایت سے اٹھوں ے صرف اشارے کے ہیں اور تلمیح 
اور استعاروں ہے کام لیا رے جب کئە نثر میں انھوں ےۓے زیادہ کھل کر 
اظہار خیال کیا ے ۔ اپنے منظوم کلام میں الھوں ے تاریخ , اسلام سے 
متعلق جن خیالات کا اظہار کیا ے ان کو میں ماہثامت اُردو ڈاجسٹ کے 
اہریل ۹۸۲ ۱ء کے شارے میں تفصیل ییان کر چکا ہوں ۔ اب اس مضون 
میں راقم الحروف ۓ اقبال ی منشور تحریروں کی مدد سس تاریخ اسلام سے 
متعلق ان کے افتکا رکو یک جا کرۓ کی کوشش ىى ہے - 

ڈاکٹر یوسف حسین سرحوم ےۓ اہی کتاب روح اقبال میں تارعخمی 
استقراء حیات اجتاعی اور رد اور جاعت کے عثوالات کے عت تارخ اف 
بتعلق اقبال کے بعض افکار سے مبحث کی ے ۔ مجا طور پر اس لتیجے پر پہنچے 
ہیں کہ اقبال ۓ قوەىوں کے غعروج و زوال کے ضمن میں جو اشارے کے ہی 
وہ بڑی حد تک قرآنی تعلیم سے ماخذ ہیں اور ان کے خیال میں قرآن پاک 
میں ختلف قوسوں کے احوال و وقائع اس لے بیان کے گۓ ہیں تاکە ان 
ہے غبرت حاصل ہو ۔' 

اقبال علم تارج علم انسائی کا_ تیسرا ڑا ساخذ تصور کرۓ تھے ۔ 
چنا چە وہ تشکیل الہیات جدید کے ہاب پنجم ''اسلامی ثقافت کی روح“ میں 


رہ روح اقبال“ : ڈاگھثر پوس حسین خاں ؛ لاہورےےو) ؛ 
س سڈ ۔ 


ۓ1۴ 


ا 
۸ اقبال ربویو 


اسلاسی لظریںٴ ٹارج اور ٹاریشی تنقید کے اصول پر بحث کرےۓ ہوۓ 
لکھتے ہیں ؛ 

تار جسے قرآنِ کی زبان میں ایام ال کہا گیا ہے ؛ انسانی علم ک5 
تیسرا ماخذ ے ۔ یہ نظرید کہ مام اقوام کا انجام ایک ہی طرح ہوتا سے 
اور یء کہ ان کو اپئی بد اعالیوں کی سزا مل٘ی ے ء قرآنی تعلیات کا ایک 
ضروری حصہ ے اور اپنے اس دعوے کے ثبوت میں قرآن میں جگم جگم 
تاریخ سے مثالیں پیش کی گئٔی ہیں؟٠۔٢‏ 

اس کے بعد اقبال قرآن ے حسبر ذیل آیات پیش کرۓ ہیں : 

''ہم اس سے پہلے موسیل کو بھی ابی لشانیوں کے ساتھ بھیج چکے 
ہیں ۔ اسے ہم ۓ حکم دیا تھا کہ اپّی قوم کو تاریکیوں سے لکال کر روشنی 
ہیں لا اور انھیں تاریخ الہی کے سبق آسوز واقعات سنا کر نصیحت کی ۔ ان 
وائعات میں بڑی لشالیاں ہیں ہر اس شخص کے لے جو صبر اور شکر کرےۓے 
والا ہو ۔“ (سورة ابراہمء آیت غبر ن) 

”ہماری غلوق میں ایک گروہ ایسا بھی ے جو ٹھیک ٹھیک حق کے 
مطابق ہدایت اور حق کے مطابق الصاف کرتا ے ۔ رے وہ لوگ جنھوں 
ے پہاری آیات کو جھٹلا دیا ے تو الھیں ہم بتدریچ ایسے طریقے سے تباہی 
کی طرف لے جائیں گے کہ انھیں خبر تک ہ ہوگی ۔ میں ان کو ڈھیل دے 
دے رہا ہوں ء میری چال کا کوئی توڑ نہیں ۔“ (اعراف : آیت ؛ہ-م) 

”تم ہے پہلے بہت سے دور گزر چکے ہیں ۔ زمین میں چل پھر کر دیکھ 
او کہ ان لو گوں کا کیا انخجام ہو جنھوں نۓ (الہ کے احکام و ہدایات کو) 
جھٹلایا ۔“ (آل عمران ٭ آیت ےم) 

”اس وقت اگر تمہیں چوٹ لگی ہے تو اس ہے پہلے ایسی ہی چوٹ 
"سہارے الف فریق کو بھی لگ چکی بے ۔ یہ تو زمالہ کے نشیب و فراز 
ہیں جنھیں ہم لوگوں کے درمیان گردش دیتے رہتے ہیں ۔|٠_‏ 

۱ (آل غعران : آیت .م) 

”پر قوم کے لیے سہلت کی ایک مدت مقرر ے ؛ پھر جب کسی توم 

کی مدت آن ہوری ہوق ے تو ایک گھڑی بھر کی تاخیر و تقدچ بھی نہیں 


ہ۔ تشکیل جدید اللبیات (انگریڑی) شیخ 4د اشرف ؛ لاہور رن۹ رء؛ 


”تی ١۳۸‏ ۔ 


ا 
اقبال اور تارغ اسلام ك4 م٢‏ 


ہوی ۔۳۰ (اعرا : آیت ہم) 

ان آیتوں کو پیش کرۓ کے بعد اقبال کہتے ہیں گ۔ ”ان میں آخری 
آیت خاص طور پر ایک ایسے اصول کی نشاندہی کری ے جس کے تحت 
السانی معاشروں کا مطالعہ علعی انداز میں گیا جاا چاہے ۔ لہذا یہ تصور 
کرنا کہ قرآن میں نظریہ* تارج کی بئیاد موجود نہیں ایک بہت بڑی غلطی 
ہو ي ۔ حثیقت یں ہے کہ ابن خلدون کے پورے مقدمہٴ تارج کی روح اس 
فیضان کا نتیجہ معلوم ہوی ے جو ابن غلدون ے قرآن سے حاصل کیا ؛ 
حت یکہ اغلاق اور کردار کے بارے میں اس نۓ جس خیال کا اظہار کیا 
ے اس میں بھی وہ قرآن کا کچھ گم سہونِ مثت نہیں ۔ اس ۓ عربوں 
کے اخلاق اور کردار کا یحیثیت ایک قوم جو تجزیہ کیا ے ؛ وہ اس دعوے 
گی ایک مثال ے ۔٢٢‏ 

پھر آگے چل کر اقبال کہتے ہیں : 

''فرآن ۓ ہم کو تاریخی تنقید کا ایک اہم ٹرین اصول قراہم کیا ے ۔ 
چولکہ واقعات کو جو تاریح کے لیے مواد فراہم ککرے ہیں ء؛ صحت کے 
ساتھ قلمبند کرتا ء تارج کو بیٹیت ایک علم جانئے کے لے ایک ناگزیر 
شرط ے اور واقعب کی صحت کا دارومدار ان لو ٹوں پر ہو تا ہے جو واتئعس 
کے راوی ہوے ہیں ؛ اس لے تاریی تنقید کا پپہلا اصول یس ے کے راوی 
کے ذاتی کردار کو پرکھا جاۓ ۔ قرآن کا حکم سے : 

''اے اعان والو اگر کوئی فاسق تمہارے پاس کوئی خبر لے کر آۓ 
تو تحقیق کر لیا کرو ۔ٴ“ (سورة حجرات : آیت ہ) 

اس کے بعد اتبال کہۓ ہیں کە '”'جن لوگوں ۓ آنحضرت کی احادیث 
بیان کی ہیں انھوں ۓ اسی اصول پر عمل کیا اور اس کے نتیجے میں تاریخی 
تنقید کے غابطے س‌ تب ہوۓ ۔'ہ 
سارٹن ے اہی گتاب ‏ امٹدیے تار سائنس“ میں اس ہات کا اعثرات 





م۔ تشکیل جدید الہیات کے اس ایڈیشن میں جو میرے پیش نظر ےء 
آیات کے آخری تین حوالوں کے نمبر صحیح نہیں ہیں ۔ راقم ااحروف ۓ 
قرآن کو دیکھ کر نہر دے ہیں ۔ 

م۔ خطبات (انگریزی) ؛ ص ۱۷۹۹ ۔ 

۵> ایس ٤‏ یں ی ا۔۱ مرو+وے 


َ 
‌ُٔ ۱ اقبال ریربو 


کیا ے کہ حدثین غخصوصاً امام بخاری تاریخی تنقید کے مذکورہ بالا اصول 
کے بائی ہیں ۔ اس طرح اب اسلامی نظریہ* تارے پر مظہرالدین صدیتی اور 
عپدالحعید صدیقی سحوم ے مستقل کتابں لکھ دی ہیں ۔ لیکن اتبال کی 
اہمیت یں ے کہ انھوں ہۓ ان خیالات کا اظہار اب سے چون سال پہلے کیا 
تھاء جب اس انداز پر سوچئے والا شاید کوئی نہیں تھا ۔ 
اقبال تاریخ کو ایک کل کی حیثیت سے دیکھتے ہیں اور اس کے مختلف 
اجزا اور ادوار کو ایک دوسرے ہے ے تعلق ہس سمجھنے - ان کے خیال 
ہیں انسانی تارج حق و باطل کی کشمش اور کار زار کثر و دیں ہے عبارت 
ے ۔ جب تک السان ڈنیا میں موجود ے یں کشش جاری رے گی ۔ 
نہ ستیزہگاہ جہاں لبٔی ء انم حریف پنجہ گن لۓے 
دہی فطرت آسد النہی ؛ ہی سحیی وہی غنئثری ٦‏ 
ستیزہ کار رہا ہے ازل سے تا امروز 
چراغ مصطفوی* سے شرار ہو لہہی اإے 
زمالم ایک ء حیات ایک ؛ کاثنات بھی اپک 
دلیل کم نظری قصہٴ جدید و قنےمہ 
لثری تمحریروں میں اس خیال اظہار اس طرح کیا ے : 
”گیا غدا کی بارگاء سے مت مسلمم کا لام رکھواۓ کے بعد بھی پیم 
گنجائش باق تھی کہ آپ۶ کی ہیت اجتاعی کا کوئی حصہ عربی ؛ ایرانی ء 
انغانی ء انگریزی ؛ مصری یا ہندی قومیت میں جذب ہو سکتا ے ۔ ات 
مسلعم کے مقابل صرف ایگ ہی ملت سے اور وہ 'الکفر مات واحدہ؟ کی ے ۔۹ 
کارل مارکس ہۓ تاریخ کی جو سادی تعییر کی ے ؛ اقبال اس کر 
خلاف ہیں ۔ خواجہ غلام السیدین کے ام ایک خط میں لکھۓ ہیں . 
“”سوشلزم کے معترفف ہر جگہ روحانیات کے : مذہب کے خالف ہیں 
اور ان کو افیون تصور کرتۓ ہیں ۔ لفظ افیون اس ضمن میں سب ہے ۔ 
کارل مارکس ےۓ استعال کیا تھا ۔ میں مسلآن ہوں اور انشا اللہ سمسلان 





۔ ”ہانگ درا'ء س یمم ۔ 

ۓے۔ ایض اص ہم ج۔ 

رہ رب کلم۷اااہ اص رم ہہ۔ 

و۔ مقالاتر اقبال ؛ لب سید عبدالواحد معبٔی ؛ سص پوپ ۔ 


٭ے۔ 
اقبال اور تار اسلام ١ه‏ 
مروں گا ۔ بیرے لزدیگ تارج السانی کی مادی تعپیں سراسر غلط سے ۔“ *' 
زوال پذیر قوم کى ذہئٔی کیفیت کے بارے میں اقبال لکھتۓ ہیں : 
'”اقوام کے افکار کی تارج بتاتی ے کہ جب کسی قرم ي زندگ میں 
اس قوع کے شعراء ؛ فلاسفہ ؛ اولیاء مدبرین اس سے شائر ہو جاے ہیں 
اور مبلغین کی ایک ایسی جاعت وجود میں آ جاتی ے جس کا بقعبد واحد 
یہ ہوتا ے کہ منطلق کی سحر آفریں قوتوں ہے اس قوم کی زندی گے 8ر 
اس پہلو کی تعریف و تحسین کرے جو نہایت ڈلیل و قببح ہوا ہے ۔ یہ 
میلغین غر شعرری طور ہر مایوسی کو اید کے دذرخشاں لباس میں چھپا 
ان لوگوں ی روحانی قوت کو مٹا دیتے ہیں چو ان کا شکار ہو جاۓ ہیں ۔'۶!٥‏ 
اس تمہید کے بعد آئیے اب ہم دیکھیں کہ اتبال ۓ اپنے ان انکار َ 
گئروئش یق ہے - 
اقبال ے اپٹے منظوم کلام میں جگہ جگ۔ اس بات کی وضاعت کى ہے 
کم جہاد کا مقصد اعلاۓ کامۃ الحق ے ۔ دوسری قوسوں کو غلام بنالا؛ 
مال و دوئٹ حاصل کرلا جپاد کا مقصد نہیں ے ۔ مسلالوں ے اپٹے مٹا یی 
دور میں جی کیا ۔ ابی مشہور نظم شکوہ کے اپتدائی بندوں میں اقبال 
"کہ ہیں کد دئیا میں مسلانوں سے پہلے بھی دوسری قوہیں آباد تھیں ء 
لیکن ان کی بنگیں ڈاقی فخر و از ىال و دوات کے حصرل ؛ دوسری 
قوموں کو غلام بناۓ اور مادی ائدے حاصل "کرے کہ لیے ہوٹی تھیں ۔ 
رماۓ الٰہی کسی قوم کا متصد نہیں تھا ء حق کے قروغ اور باطل کی 





۰“ مکاتیب اقبال' ء س تہ شیخ عطاء اللہ ؛ حعمہ اول اس .رس ۔ 

رر "”احمدیت اور اسلام“ ء ص پ [یب گکٹاچہ ہن رع میں ادارہ 
طلوع اسلام ؛ کراچی ے شائع کیا تھا اور اس میں قادیائیوں ہے متعلق 
اتبال کے پیان اور اس سلسلے میں ہوے وا ی عثوں سے ستعلق اقیال کے 
مضمون ء الٹرویو اور بیانات جح کر دے گئے ہیں ۔ اقبال کے اصل 
انگریزی متن مجھے نہیں مل سکے اس لے مضمون میں جو انتباسات دے گۓے 
ہیں وہ اس کتایجہ کے اردو ترجعم پر بّی ہیں ۔] 


اس 
۲ اقبال ریوریر 


مرکوبی کے لیے گسی توم ے جد و جہد نہیں کی ۔ التہ کے لام پر صرشف 
سسلانوں ۓے تلوار اٹھائی ۔ دلیا میں توحید کا نقش صرف مسلالنوں ۓ دلوں 
ہیں بٹھایا ۔ آٹھوں ۓ بندہ کو بٹدے کی غلامی ہے آزاد کیا ء محتاج و 
غی اور مود و ایاز کی تفریق تم کمر کے سساوات ڈائم کی اور دلیا ے 
باطل کا ہر قش مٹا کر حق کا بول بالا کیا ۔ 

اقبال عہد رسالت اور خلانت راشدہ کے دور کو تاریخ اسلام کا 
مشا لی دور سمجھتے تھے اور اپنے اشعار میں انھوں ۓے جگ, جگب اس دور 
کو زلدہ کرۓ کی آرزو کی ے ۔ 
بلوکیت : 

اقبال ملوکیت کے نظام کو اسلامی تعلیات کے خلاف سمجھتے تھے 
اوز انِ کے خیالي میں بادشاہی کے اس نظام ےے سسلانوں لو بہت نتصسان 
پہنچا اپئے ایک مضمون عخلافت اسلاہیم میں جو الو ۓ ر, وع میں 
لندن کے جریدے سائیکاوحیکل ریویو ( ءز۷ًع۔ل آ8 نع ہەامطء٢۶)‏ میں 
لکھا تھا کہتے ہیں : 

“'پیغمبر عرب صلی اللہ علیہ و سلم ۓ عرب کی اس قدیم رسم (یعی 
سردار قبیلے کے انتخاب کے طریقے کو) کو قائم رکھا ۔ رحلت کے وقت یا 
اس ہے قبل اہی جائشیی کے متعلق مسلانوں کو کوئی ہدابات ئہ قرہائیں 
... بی وجە تھی کب خائہ جنگی ‏ کے خطرے سے بھچنے کے لیے حضرت 
ابوبکر کا التخاب , , , فوزاً ہوا . . , , حضرت اہوبکر کے انتقال کے بعد 
حضرت عمر/ٴ , .. تمام قوم کے اتفاق راے ہے منتخب ہوے . . حضرت 
عمرا“* ے] رحلت سے قبل اپنے جانشین کی امزدگی کا اہم کام سات انتخاب 
کنندگان کے سپرد کیا ۔ ان سات میں آپ کے اپنے فرزند بھی شامل تھے 
,.٠‏ (لیکن حضرت عمرہ* ۓ ان کو خلافت کی امیدواری سے روک دیا تھا) 
ہے حضرت عمرۃ کا خود اپنے فرژلد کو غخلافت کی ابیدواری ہے سسنثنبی 
رکھٹا کس قدر روشن اور جلی ثبوت ہے اس الم نشرح حقیقت کا کہ اس 
زماۓ تک عرب کے سیاسی دل و دماغ کو روابتی بادشاہت کے خیال سے 
قطعا بعد اور مفائثرت تھی ۱۲۶۶ 


اقبال آگے چل کر کہتۓے ہیں کہ ٠‏ 





۲)- امقالات اقپال“' ) سس ۹ ا ے۸ ٢‏ ا ٹر ے 


ار ا 
اتبال اور تارج اسلام رت 


”ان باتوں پر غور گرۓ ہوۓ ہمیں یہ مائنا پڑے کا کہ اسلام 
ابندا ہی میں اس اصول کو تسلیم کر چکا تھا کہ ی الوائع اور عملا 
سیاسی حکومت کی کفیل و امین ملت اسلامید ے لہ کہ کوئی خاعن 
فرد واحد 1۴۶۹ 

اتبال ہے تشکیل جدید ال ہیات میں بھی اس غیال کا اظہار اس طرح 
گیا ے : 

'اسلام میں پروہٹوں کے طبقے اور بادشاہت کا خا مہ قرآن میں عقل 
اور تہرے پر مسلسل زور اور قدرت اور تار کا انسائی علم کے ماخ ى 
حیثیت ے مطالعس کرۓ پر اصرار غمم نبوت کے تصور کہ عتلف 
وو کے 

ایک اور مضمون میں جو اقیال ۓ پنڈت جواہر لال نہرو کے مشمون 
کے جواب میں لکھا تھا کہٹے ہیں ؛ 
کی تنسیخ میں جو بٹو امید کے زماۓ میں عما؟ ایک سلطنت بن گئی تھی ؛ 
اسلام کی روح اتارک کے ڈریعے کارقرما رہی ۔'٭"' 

'٭مسلان سلاطین کی نظر اپنے غالدان کے مفاد پر جمی رہی تھی اور 
اپنے مفاد کی حفاظت کے لیے وہ اپنے ملک کو بیچنے میں پس و پیش نہیں 
کمرۓ تھے ۔ سید جال ائدین افغانی کا مقصد خاص یں تھا کہ مسلانوں کو 
دلیاۓ اسلام کے ان حالات کے خلاف بغاوت پر آمادہ کیا جاۓغ -۱۵۶ 

اسی طرح اال انگریزی '”خطہات“ میں لکھۓ ہیں : 

”بین الاقوامی تصور ی پیدائش جو اسلام کی 'علیات کا خلامۃ ے 
سے ابتدائی دور کی عرب شہنشاہیت ۓے وس منظر میں ڈال دیا ہلک منظر 
ہے یٹا دیا ۔۶ ۶ [خطہات (انگریزی) ؛ صفحب ن۱ ۔ ۵۹:]۔ 

غلالت کیوں سملوکیت میں تبدبیل ہوئی ؛ اپئے مضون ”خلافقت 
اسلامیں؟“' میں اقبال ۓ اس کے دو بڑے سہب بتاے بدا : 





۰۳- 'مقالات اقبال“ ١‏ سی اہب ەید عبد الواحهك معیی ا یش سز ۔ 
۰- ۶مدیت اور اسلام“ زادارہ طلوع اسلام ؛ کراچی ۹۲ ۴١‏ ۱ 


س رس ۔ ۱ 
۵١-۔‏ ایا ؛ ص نپ ۔ 


ای 
سو اتبال زویو 


”اول ایرالیوں اور منگولوں٦٢‏ کے افہام و اذہان فطرتاً انتخاب کے 
سفہوم ہے سستعبد اور ناآشنا تھے بلک اس کے خالف اور اس ہے متوحش 
تھے اور بہی دو سب ہے بڑی قومیں ہیں جنھوں ےۓ اسلام کو بطور مذہبے 
قبول کیا ۔ ڈوزی لکھتا ے کہ ایرائی ہمیشہ خلیفہ کو مظہر الوسیت 
سمجھ کر اس کی پرستش پر آمادہ اور کمر پستد رے ,.... 

دوسرأا سیب معحرے نزدیک یں ے کہ قروں اولی کے سلانتوں ی 
زلدی زیادہ ٹر فتوحات ك زندگی تھی ء ان ی مام قوت و ہمت تمام 
رحجان و میلان ملک و سلطنت کی توسیع کے لیے وقف تھا ۔ دئیا مس اس 
روش کا ہعیش ہی نتیجہ ہوا کس حکوست اور ریاست کی ہاگ ہمیشہ چند 
افراد کے ہاتھ سا ڑرہی ے حس کا اتتدار گو ادائڈستب طور پر تاہم عسا 
ایک مطلق العنانِ بادشاہ کے اتتدار کے مغرادف ہو جاتا ے ۔ یں ایک 
تارعی حثیقت ہے کہ جمہوریت قدرتاً شہنشاہیت کے دوش بدوش چلئے اور 
کام کرۓے کو تیار نہیں ١٤٢_‏ 


اقبالِ ےۓ ان خیالات کو فارسی اور اردو کے منظوم کلام میں بھی 
پیش کیا ے ؛ 
گرتی ے ملوکیت آثار جنوں پیدا 
القہ کے نشتر ہیں ٹیمور ہو یا چنگیز !۱۸ 
زمیں سیر و ساطاں سے لہزار ےڈ! ‏ پرائی سیاست گری خوار ے؛؟ 
“اسرار و روز“ اور ”'چاوید امہ“ میں اقبال ۓ اپنے خیالات زیادہ 
واضح انداز میں پیش کے ہیں ادر اسلام کو فاطع نسل سلاطین قرار دیا ے ء 





٭۔ تعجب ہے کہ اقبال ۓ ایرانیوں کے ساتھ منگولوں اور ترکوں 
کو شاسل کر دیا ۔ منگول اور ترک انتعخاب کو اہعیت دیتے تھے ۔ غان 
کو ہمیشہ ایک بجلس عام میں منتخب کیا جاتا تھا سے قو ر کہا جاتا 
تھا ۔ اسلام لاۓ کہ بعد دہلی کے غلام بادشاہوں اور مصر کے ملوک 
سلاطہن ہیں بھی انتخابی طریقہ موجود تھا ۔ در اصل ترکوں ۓ خود ایرانی 
اثر کے تمت بادشاہی نظام قبول کیا ۔ 

ے۔ ”'مقالات اقیال کا صے ر۔ٗں ۔ 

۸۔ ''بال جبریل؟' ؛ ص "بی ۔ 

۹ ۔ ایضاء ص ےہر ۔ 


اقبال اور تاریخ اسلام ۵ 


در دذعاۓ لصرت آیس تیغ او قاطع ٹسل سلاطیىس ٹیغ او ٴ٢‏ 
واقعە کربلا کو اقبال خلافت و ملوکیت کی کشمکش تصور کرے 
ہیں اور شنوی ''اسرار و رموزٴ“ میں حضرت حسین* کی شہادت کو استبداد 
کے غخلاف جد و جہد قرار دیتے ہیں اور فرعون و بزید گو باطل قوتوں کے 
مائندے اور موسٰی اور حسین کو حق کے 'مائندے بمان کرۓ ہیں ٭ 
موسی و فرعون و شببرء و یزید ‏ ایں دو قوت از حیات آید پدید 
غاست آں سر جلوۂ خعدالام/۶ چوں سحاب قبل باراں در قدم 
پر زسین کربلا بارید و رفت لالہ در وبرائە ہا کارید و رفت 
تا قیاست قطم استبداد گمرد موج خون او چمن ایجاد کرذ١؟‏ 
پھر اقبال اس بات پر افسوس کمرے ہیں کہ اگرچں مسلائوں ۓ 
نظام ملوکیت کو خمم کیا لیکن پھر غود ہی اس کو اختیار بھی کر لیا ۔ 
لتیجم یم ہوا کہ آزادی و حریت کا خاممہ ہو گیا : 
خود طلسم قیصر وکسریل شکست ‏ خود سر مخت ملوکیت لشٹست ! 
تا نبال سلطنت قوت گرفت دین او لقش از ملوکیت گرفت 
از ملوکیت لگہ گردد دگر 
عقل و ہوش و رسم و رہ گردد دگر ۲٢٢‏ 
ہا سيە فامان ید بیضا کہ داد ؟ مژدۂ لا تقیصر وکسرعل کم داد ۲۳۹۶ 
رایتر حق از ملوکیت لگوں تریە ہا از دخل شاں خوارو ژبوں٢٢‏ 





* اسی سفہوم کو اردو میں اس طرح بیان کیا ے :؛ 

اسکندر و چنگیز کے ہاتھوں سے جہاں میں 

سو بار ہوئی حضرت انساں کی قبا چاک 

(ضربر کام ؛ سص ۲۹) 

ہہ اااآسرار و رسوڑ ا ؛ ص,ں ۔ 
۱> ایضاً ٤‏ قرو ےم ۔ 
ہہ ”'جاوید ثامہ“؛ سر ےم ۔ 
ہب ایضاء صس وہ ۔ 
سر ہے ابا ا سں ,8 ۔ 


ےت اتبال ربویو 
چوں خلافت رشتہ از قرآں گسیخت عریت را زہر الدر کام ریت۲۵ 
اقبال حصول حکومت اور اقتدار کو اسلام کے مقاصد میں ہے ایک 
مقصد سمجھۓے تھے اور ان ى راۓ تھی کە اسلام ۓ دنیا کے ہراۓ نظام 
کو خَمم کر کے ایک نیا نظام دیا : 
در شبستان حرا خلوت گزید ‏ فقوم و آئین و حکومت آفرید 
باند با چشم_ او بحروم لوم تا ہس تحت خسروی خواپہید قوم 
ذر ڈغاے نصرت آمیں تیغ_ او قاع لسل سلاطیى تیغ او 
در حہاں آثبن لو آغاز کرد بسند اقوام پہشیں در تورد٢٢‏ 
وہ لبوت ے سسلاں کے لے پرگ حشیشی 
جس نہرت میں نہیں قوت و شوکت کا پیام ي٢‏ 


عالم السا کی وحدت ٠:‏ 


اقبال اغوت انسانی کے قروغ کو سسلائوں کے عظم ٹربن کارثاموں 
میں سے ایک سمجھتے ہیں ۔ وہ لکھۓ ہیں کہ ۔ 


بی لوع اسان یق حددوت کو سب سے پہلے اسلام ےۓ ایک واشح 
شکل میں پیش کیا ۔ زمان کے تصور میں ابن_ خلدون برگسان کا پیش رو 
تھا ۔ اس ۓ قرآن کی سپرٹ کو ہوانی اکر پر غالب کر دیا _ ۲۸۸ 


*اسائی برادری قائم کرۓ کے سلسلے میں اسلام ث8 جو اہم تثرين 
کارلانے ایک ہزار سال میں انجام دے ء وہ سسیحیت اور بدھ مت ے دو ہزار 
سال میں بھی انام نہیں دے ۔ ید بات ایک معجزے سے کم نہیں کہ ایک 
ہندی مسإإن ؛ نسل اور زبان کے اختلاف کے باوجود مراکش پٹی کر 
اجنبیت عحسوس نہیں کرتا ۲۹٢۷٢۷.‏ 





ہ۔ ''اسرار زسوڑ؟ٴ؟ لص زدے ۱۲۷ ۔ 

-٦‏ ایضاً ا رے ہے 

وج ”'ضرب' رکلم“ ء ہن ۔ 

ہ۔ تشکیل چدید الہیات (انگریزی) ؛ صض ہہب ۔ 

۹+ 'احمدیت اور اسلام؛ (شائع کردہ ٤‏ ادارہ طلوع اسلام ء 
کراچی ؛ س ہم ۔ ْ 


اس 
اقبال اور ثارخ اسلام 7 


اتال چولکہ ایک عالعی انسائی برادری گو وجود ہیں لاۓ کے حامی 
تھے ء اس لے وہ لسل پرسی ء قوم پرستی اور وطن پرستی کے شدید الف 
تھے ء کیولکہ اس قسم کی مصیبتیں السانی وحدت میں انتشار اور افتراق تک 
باعث ہوق ہیں ۔ اقبال وطن پرسٹی اور قوم پرسّی کو ایک طرح کی 
بت پرسٹی تصور کرۓ تھے اور وطن برستی کے پیرہن کو انھوں ۓ اہی 
ایک نظم میں مذہب کے کفن ہے لشبیہہ دی ے ۔ وہ اس میطائی لظر یہ 
کے غلاف جہاد کرنا ایک دیی فریضہ تصور کرۓ تھے ء 


بڑھ کے خیبر ہے ے ید مع رکہ“ دین و وطن 
اس زساۓ میں کوئی حیدر کرارنۃ بھی ے٣۰٣‏ 


اشعار میں اقبال ۓ اس موضوع پر بہت کچھ لکھا ے جس ہے عام طور پر 
سپ واقف ہیں ؛ اس لے ہم یہاں ان کی تثر ے چند مثالیں پیش کریں گے ۔ 
اقبال ایک جگد لکھتے ہیں : 


تار ادیان اس ہات کی شاہد عادل ے کید قدع ڑساے ہیں ذین 
توسی تھا ء جیسے سصریوں ء یونانیوں اور ہندیوں کیا بعد میں ئسلی قرار پایا 
جیسے یہودیوں کا ۔ سیحیت ۓ ید تعلم دی کہ دین انفرادی اور پرائیویٹ 
ے ؛ جس سے بد بت پیدا یورپ میں ید مث پیدا ہوئی کہ دین پرائیویٹ عقائد 
کا ام ے ء اس واسطے السان یىی اجتاعی زندگی کى ضامن اسٹیٹ ے۔ ید اسلام 
نب قومی ے ئہ انفرادی اور لہ پرائیوریٹ بلکہ خالصتا انسانی ے اور اس 
کا مقصد باوجود تمام فطری امتیازات کے عالم بشریت کو متحد اور منظم 
کرا ے ۔۳۱۶۶ 


”قدم الایام سے اقوام اوطانِ کی طرف اور اوطان اقوام کی طرف متسوب 
ہوے چلے آرے ہیں ۔ وطن حض ایک مغرافیائی اصطلاح ے اور اس حیثیت 
سے اسلام سے متصادم نہیں ہوتا ۔ ان معنوں میں ہر انسان نطری طور پر اپنی 
جم بھوی سے عبت رکھتا ے اور بقدر اہی بساط کے اس کے لیے قربانی 





م۔ ''پال جعریل؟' ؛ ص مم ۔ 
١‏ ۴ے 'مقالاتِ اقبال؛' ل سے خیو 6 عبدااو احد سعیبی ؛ س تج جآ ےق پر نے 


۰٦ 
اقبال ریویو۔---ْ‎ ۸ 
گرۓ کو تیار رہتا ے ۔ مگر زمالهٴ حال کے سیاسی لٹریچر میں وطن کا‎ 
مفہوم جغرافیائی نہیں بلکہ وطن ایک اصول ے ؛ ہیت اجتاعید السالیہ کا‎ 
ایک قانون سے ء اس لیے جب وطن کو ایک سیاسی تصور کے طور پر استمال‎ 
۴۲٣ گیا جاۓ تو وہ اسلام ے متصادم ہوتا ا ے‎ 


یکم جنوری ء۹ ء کو اقبال کا ایک پیغام سالر لو کے موتع پر 
آل انڈیا ریڈیو ء لاہور سے نشر ہوا تھا ۔ اس میں اقبال کہتے ہیں : 


'وحدت صرف ایک ہی معتبر ے اور وہ بی نوع ائسان ی وحدت ے 
جو سل و اوطان و رنگ ے بالائر ے ۔ جب تک اس ام نہاد جمہوریت ؛ 
اس ناپاک قوم پرسٹی اور اس ذلیل ملوکیت ي لعنتوں کو پاش پاش نہ کر 
دیا جاے گا ء؛ جب تک ائسان اپنے عمل کے اعتبار سے ۶ الخلق عیال ارته' 
کے اصول کا قائل لە ہو جاۓے گا ؛ جب تک مغرافیائی وطن پرستّی اور 
رنگ و ٹسل کے امتیازات کو لے مڈایا جاےۓ کا ہ اس وئت تک انسانن اس 
دلیا سس تلاح و سعادت ي زندیی ہسر ئە کر سکیں گے اور اخوت ؛ حریت 
اور مساوات کے شاندار الفاظ شرمندۂ معٰی ئە ہوں گر ۳٣٣٣‏ 


رواداری اور رورسم غلامی : 

اتہال مذہہی رواداری اور ہے غلامی ۲ء اصلاح کو تارج اسلام کچ 
ایک اہم کارثاہہ قرار دیتے ہیں ۔ وہ لکھتے ہیں : 

'حیات اسلامی کے گزشت تیرہ سو سال میں اسلامی مالک ۔و:ان 59] 
20 سے بالکل ا آشنا رے ۔ قرآن واضح طور پر ایسے ادارے کی غالفت 
کرتا ے ۔ دوسروں کی کمزوریوں کی تلاش ئہ کرو اور بھائیوں کی چئلی 
ہ کھاؤ ۔ پنڈت جی کو (ہنڈت جواہر لال نہرو سراد ہیں) تارب اسلام کے 
مطالعہ سے معلوم ہو جاۓ گا کہ یہودی اور عیسائی اپنے وطن کے مذہبی 
تشدد ے تنگ آ کر اسلامی مالک میں پناہ لیت تھے ۳٣٣_‏ 

رسم غلاسی کے خاںمے کا اعزاز و شرف یقیناً مغرب کو جاٹا ے لیکن 
غلاموں کو قانوئی حقوق دینا ء ان کو اپنی برادری اور خاندان کا ایک 





٣۔‏ ''مقالاتِ اقبال“' س تہجم ؛ عبدالواحد بعییں ۲ صن حرج ان ہ۔ 

×۔ ”روح اقبال'' ؛ ڈاکثر یوسف حسین خان : لاہور ےےور؛ 
سں نہ پ۔ 

برہے ''احمعدیت اور اسلام“؛ سص ہے 


اتبال اور ارح اسلام ۹ 


عصم سمجھنا اور ان کے ساتیے سساوی سلوک کرلا وہ کار ثانے ہیں جن کا 
اعزاز اسلام اور .سلانوں کو جاتا ے ۔ دراصل غلامی کی تاریخ میں اسلامی 
تارج ایک عہوری دور کی حیثیت رکھتٹی ے ۔ اقبال غلاموں سے علق 
سسلالوں کے طرز عمل کو تاربج_ اسلام کا ایک عظیم کارنامہ سمجھتے تھے ۔ 
اپنے ایک مضمون ٹومی زندگی میں لکھتے ہیں : 

”سب سے بپہلے بی“ عرب ۓ انسان کو فطری آزادی ى تعلم دی اور 
غااىوں اور آناؤں کے حقوق کو مساوی قرار دے کر اس "مدنی القلاب کی 
بنیاد رکھی ؛ جس کے امج کو اس وقت عام دئیا حسوس کر رہی ے ۔ 
ایسا کرنا گویا نوع اسان کے ایک کثبر حصے کو اس آزاد مقابلے کے 
میدان میں واپس لے آنا تھا جس کے اثر ے " مدن و تہذیب کی اعلیٰ صورتی 
پیدا ہوٹی ہیں اور جو دنیا کی تمام تہذیب اور شائستق کی بیخ و بنیاد ے ۔ 
حکی عرب کی اس مبارک تعلم کا نتیجب کیا ہوا؟ سسلانوں میں غلام 
بادشاء ہوۓ ؛ غلام وزیر ہوۓ ؛ غلاہموں کو اعلٰی تعلم دی گی ؛ غلاموں 
میں فلسئی اور ادیب پیدا ہوۓ ۔ غرضیکی اس قبح استیاز کے مٹ جاے 
سے پر غلام ایک اعلٰی خاندان کے آدمی کے ساتھ عقلی مقابله کر سکتا 
تھا اور اس مقابلے میں کامیاب ہو کر سلطنت کے اعلٔی ترین مناصب پر 
پہنچ سکتا تھا ۔ اس تعلیم کا سب سے اعالبٰی 'موتە جناب فاروق ے پیش کیا 
جبکہ وہ بیت العقدس کی فتح کے لیے جا رے تھے ۔ جہاں تک مجھے معلوم 
ے دلیا کی کسی قوم کی تارج ایسی مثال پیش نہیں کر سکی ۔۲۵۶ 


مسلانوں کی علمی عقیقات اور پورپ پر اس کے ارات : 

یورپ کی نشاة ثالیە میں سسلإن حکاء اور مفکرین کی عتیقات اور 
تحریروں کا جو حصہ ے اس ہر اقبال ۓ خاصی تفصیل سے روشنی ڈا ی 
ے ۔ ٹن ایجوکیشنل کانفرنس منعقدہ دہلی (۱؛۱۹ء) میں تقریر کرتے 
ہوۓ ء اقبال ۓ کہا : 

اسلام مغربی ًہذیب کے تمام عمده اصولوں کا سرچشیہ ے ۔ 
پندرہویں صدی عیسوی میں جب ے یورپ کی ترق کا آغاز ہوا یورپ میں 
علم کا چرچا مسلانوں ہی کی یوئیورسٹیوں سے ہوا تھا ۔ ان یولیورسٹیوں 
میں بختاف مالک پورپ کے طلبں آ کر تعلیم حاصل کرے اور پھر اپنے اپٹے 
حاقوں میں علوم و فنون کی اشاعت کرے تھے ۔ کسی پورپین کا یں کہنا 





وس 'مقالات اقبال“ ؛ مر قيد : عبدالواحد سعییۂ ص ام ۔ جم. 


پسٔ 
٭‌" اتبال ریویو 


گئں اسلام اور علوم یک جا نہیں ہو سکتے سراسر اواثشیت پر بی ےڈ اور 
جھے تعجب ے کس علوم اسلام اور تاري اسلام کے موجود ہوۓ کے 
باوجود کوٹی شخص کیوں‌کر کہ سکتا ے کہ علوم اور اسلام ایک جگم 
جمع نہیں ہو سکتے ۔ بیکن٦۳‏ ہ ڈیکارٹ۳۶ اور مل۳۸ یورپ کے سب سے 
بڑے فلاسفر مانۓ جاے ہیں ؛ جن کے فلسقے کی ببیاد تجریں اور مشاہدہ پر 
ے ء؛ لیکن حالت یب ے کب ڈی کارٹ کاسیٹھد (اصول) امام غخزالی۳۹ کی 
احیاء العلوم میں موجود ے اور ان دونوں میں اس قدر تطابق ے کہ 
ایک انگریڑ مورخ ہۓ لکھا ے کہ اگر ڈی کارٹ عری جائتا ہوتا تو ہم 
ضرور اعتراف کرے کہ ڈیکارٹ ہ سرقہ کا ستکب ہوا ے ۔ راجر بیکن غود 
ایک اسلاسی یولیورسٹی کا تعلیم یافتہ تھا ۔ جان اسٹوارٹ فل ۓ منطق کی 
شکل اول پر جو اعثراض کیا ے بعیئہ وہی اعثراض امام فخرالدین * رازی 
ے بھی کیا تھا اور مل کے فلسفے کے تمام بنیادی اصول شیخ بو علىی سیئا١٢‏ 
گی مشہور کتاب شفاء میں موجود ہیں ے غرض یں کہ تمام وہ اصول جن ار 
علوم جدیدہ ى بئیاد ے سسلانوں کے فیض کا نتیجد ہیں ۔ بلکە میرا دعویعلك 
ے کس لب صرف علوم جدیدہ کے لحاظ ہے بلکہ انسان کی زندگی کیا کوئی 
پھلو اور اچھا پہلو ایسا نہیں جن پر اسلام ۓے ے التہا روح پرور اثر لە 
ڈالا ہو ٣٣٣۶۶‏ ۔ 


اقبال ۓ اپٔی بعشض تحریروں میں خصوسصاً خطبات میں مسلانوں کے 
سائنسی نظریوں سے بھی بث کی ے اور بنایا ے کہ کئٔی نظریات ایے 





بے ط8ظ تتٌعص۲۵٣‏ (روخرء تا ہ+ہیے) الگریڑ فلسئی اور سصف 
۸۷۸٢ 6٤58‏ اور دوسری کتابوں کا مصنف ۔ 

ے۳۔ ۴۵٤٤8۲ءد٥۵0]‏ ( و ئحج ١ھ‏ ٹا ۰ء ) فرالسیسی فلسٹی اور ریاضی داں 
٭٤‏ 3/6 18 6 ت5 نات106:6 کا مصنف ۔ 

پر۔ 38111 ٤0۲۵ا)5‏ تانا6آ رہ ےے+ء تا 9 ۸ء "ع6۴" انگریز قلسقی اور ىاپر 
معاشیات ۔ حریت (لہری) اور عحکومیت لسواں کا مصنف ۔ 

وڈ اىام غزایف (روھ ,رو تا؛رں)۔ 

م۔ فخرالدین راڑی (و مر رم تا ۹.+رم)۔ 

رجہ ہو على سینا( ےھ تا ہر +بجھ) ۔ 

پہرمں۔ ''مقالات اقبال“'“ مرتبں عبدالواحد معینی صفحہ وم, ۔ 
۳۴ءع)٭ 


ب۳ (لاہور 


ا 


اقبال اور تاریخ اسلام تھ 


ہیں جن کی اولیت کا سہرا یورپ کے سر باندھا جاتا ے حالالکںی ان کو 
سب سے چلے سسلالوں ۓ پیش کیا ۔ 

نظرید ارتقاء کا کر کرۓ ہوۓ وہ خطبات میں کہتے ہیں : 

یں جاحظ (متوق ۵نءھ) تھا جس نے حیوائی زندگی ہیں ہونۓ وا ی 
ان تبدیلیوں کی طرف اشارہ کیا جو ماحول اور نقل مکای کی وجم ے ان 
میں ہو ہیں ۔ اخوان الصفا٢٣‏ ے چجاحظ کے نظریات کو اور زیادہ واشضح 
کیا ۔ ابن مسکوید (متوق ( +مھ) پہلا مسلان مفکر تھا جس نۓ انسان کے 
آغاز کا ایک واضح تصور پیش کیا جو کئی لحاظ سے قطعی جدید نظریہ 
ے ۔ روسی ۴ کے خیال میں بقا کا مسئلہ ایک حیاتیای ارتقا کا مسئلم ے 
اور ایسا مسثلہ نہیں ہے جسے حض مابعدالطبیمی دلائل ہے طے کیا جاے 
جیسا کہ بعض سسلان فلسفیوں کا خیال تھا ۔ روسی کا یں نظریم فطری ے 
اور قرآن کی اسپرٹ ے پوری طرح مطابقت رکھتا ے۵4" _ 

ارسطو کی منطق کی تردید کے سلسلے میں مسلان مفکروں ۓے جو 
تنقیدی کام کیا ہے اس کا ذگمر کرتے ہوئۓ اقبال ککہت ہیں ۔ ۱ 

''میرے خیال میں نظام (:٥متە ٥٦)‏ پہلا مشکر ے جس نۓ شعیہ 
۷× اصول کو نام علوم کا سرچشمہ بتایا ۔ غزا یی ۓ بعد میں احیاء العلوم 
میں اس ىق مزید ومٰاعت یَ اور اس طرح ڈیکارٹ کے سہاج (٥ہ35:0)‏ 
کے لیے زاہ ہعوار کی ۔ لیکن غزالی بحیثیت ہجموعی ارسطو کی منطق کے 
پیرو ے ۔ انھوں ۓ فسطاس میں قرآن کے بعض دلائل کو ارسطو کے 
فیاس کی ایک غخاصسص صورت کی شکل میں پیش کے جسے (٣٥0۲ع۴1)‏ کہا 
جاتا ے ؛ لیکن وہ اس سلسلے میں قران کی سورۂ شعرا کو فراموش کر گۓ 
جس میں اس دعوے کو کہ رسولوں کے ال کار کا لتیجہ سزا کی شکل میں 
ہرآمد ہوا ے ء تاریی مثالوں کو پیش کر نے سیداۓے ساداۓ اہول کے 


ہوے۔ اخوان الصفا ء اساعیلی فلسفیوں کی چوتھی دی ہجری (دسویں 
دی سسیحی) ہیں ایک جاعت تھی جس ۓ رسائل اخوان الصفا 
سرتب کے ۔ 

ہج۔ جلال الدین رومی [ے . رہ تا ہے+م) ۔ 

مہ خطبات (انگریڑی) صفحم 9ط ۔ 

ہم۔ نظام متوق ۵٣ء‏ ؛ ٹیسری صدی ہجری کا ایک معتزلی ماہر علم 
کلام ۔ 


8٢‏ اقبال ریوبو 


تحت ثابت کیا گیا ے ۔ لیکن یہ اشراق فلسفی اور ابی تییی تھے جنٹھوں ۓ 
یولائی منطق ىي ایک ضابطہ کے تحت تردید کی ۔ اہوبکر راڑی شاید پہلے 
شخص ہیں جنھوں ے ارسطو ي پہل قیاس شکل :٥(‏ اع )51:9٢‏ پر تنقید 
کی اور ہارے زساۓ میں ان کے اعتراض کو اصلاح شدہ شکل میں جان 
اسٹوارٹ مل ہے پیش کیا اور استخراجی طریقد اختیار کیا ۔ ابن حزم لیے 
اہی کتاب حدود السسطق میں _حسٹی ادراک (”ہ 1ا ج*۲۷٥۲ء:85)‏ کو علم 
کا ایک باغذ تاہا جاتا ے اور ابن تیعیہ۔ ۓ ردالمتطاق ہی لکھا سے کہ 
استقراء (٥ذاك1630)‏ ء یعٔی جڑوی مثالوں ہے کلی نتیجہ اخذ کرنا ؛ 
قابل اعتاد استدلال كا واحد طریقب ے ۔ اس طرح مشاہدے اوز تھیرۓے ک5 
طریقہ وجود میں آیا ۔ یہ عض نظرید نہیں تھا ۔ الہبروئی کی دریافت جسے 
ہم ']:[77٥(‏ 0 :8) کہے ہیں اور کندی کی دریافت کب احساس کی 
شدت فعل بحرک (08 1ت0 ہ1ا8) کی نسبت سے ہوق ے + علم لفسیات میں 
اس نظریہ ہے کام لیے کی مثالیں ہیں ۔ ید فرض کرنا غلط ے کم تجرباتی 
طر یقہ ( 316150 ۵1٤5ء‏ م×5) یورپ کی اعجاد ے۔ ڈورنگ (رھمنا7) 
ے لکھا ے کہ سائنسںس سے متعلق راجر بیکن کے نظریات اپنے ہم نام 
شخص" سے زیادہ واضح اور صحیح ہیں - سوال یہ ے کہ راجر بیکن ۓ 
یس سائنسی تعلم کہاں حاصل کی ؟ اسپین کے اسلامی تعلیعی اداروں میں ۔ 
یق الحقیقت اس کی (ہناز7۵د۱0م0) کا پانھواں حصم جو تاظر (ہبزاء :+م) 
پر ہے ابن ہیئ م۸" کی کتاب المناظر (ہہ02:1) گی نقل ے ویسے بھی اس کی 
"تاب میں بحیثیت مجموعی ابن حزم کے اثرات کی کعی نظر نہیں آئی ۔ یورپ ۓ 
اپنے سائنسی طریقے کے اسلامی ماخذ کو تسلم کرے میں کسی قدر سست روی 
سے کام لیا ے ۔ لیکن حقیقت کو بالآخر پوری طرح تسلیم کر لیا گیا ۔۹* 

اس کے بعد اقبال ۓے پریٹالٹف'۵۰ (االاەقالءہ) کی مشہور کتاب 
''تعمیں السالیت“ زرانھدسهہتا ؟ہ یہ ا/() ے پورے ایک صفحب کے 
اقتیاسات دۓ جن میں مصنف نے عرہوں کے سائنسی کاراموں اور ان کی 
یورپ تک منتتلی کا ذکر گیا سے ۔ 

اس باب میں اقبال ۓ آ گے چل کر ارتتا اور زان و مان سے متعلق 





ےم۔ ہم تام سے شخص مراد فرالسس بیکن ے ۔ 

رم۔ این پیم (نےچھ تاوس رے)۔؟ ۱ 

۹م۔ خطبات (الگریزی) س۲۹ ۔ےےٌر۔ 

۵ 2158018 (وہے, رء تا رم۹ وم) الگریژ سرجن اور اول نگار ۔ 


اقبال اور ٹاری اسلام ۹۳ 


اشعری ‏ طوسی ٥٥ء‏ البیروئی ؛ ابن مسکویہ٢۵‏ عراق اور خواجہ ید پارسا 
کے نظریات ے بحث یی اور پتایا کہ یں اظریات اپنے ژہاۓ کے لحاظ سہ 


لئے نظریات تھے ۔ 


پر حعث کرتے ہوۓ لکھتے ہیں : 

”انسائیت کی مدنی تاریخ میں غالباً ختم نبوت کا تخیل سب سے ان و کھا 
ے ۔ اس کا صحیح اندازہ مغری اور وسطی ایشیا کے موہدائہ تمدن کے 
بطالعب ہے چو سکتا ے ۔ سوہداثلہ تمدن میں زرتشی ء یہودی ؛ لصسراف 
تخیل نہایت لازم تھا ۔ چنانچہ ان پر مستقل افتظار کی کیفیت رہی تھی ۔ 
موبدانہ رویہ کا اتیج یہ تھا کہ پرانی جاعتیں غتم ہوتیں اور ان کی جگہ 
مذہہی عیار نی جاعتیں لاکھڑی کرے ۔ اسلام کی جدید دلیا میں جابل 
کو بیسویں صدی میں را می کرنا چاہا ے ۔ یم ظاہر ے کہ اسلام جو ام 
جاعتوں کو ایگ رسی ہیں پروے ک5 دعویٰ رکھتا ے ؛ ایسی تحریک کے 
ساتھ کوںل ہمدردی نی رکھ سکتا جو اس کی موجودہ وحدت کے لے 
خطرہ ہو اور مستلبل میں السای سوسائی کے لے مزید افتراق کا باعث 
ہے ۵۳۶۶٣۶‏ َ‫ 

ااسلامی ایران می بوہدائب آتر کے باعت بلعدالہ عریکی اٹھی 
اور آانھوں ۓے بروڑ : حلول ء ظل وغیرہ کی اصسطلاحات وشع کیں تا کہ 
فناسخ کے تصور کو چھپا سکیں ۔ ان اصطلاحات کا وضع کرنا اس لیے لازم 
تھا کہ وه مسلم کے قلوب کو اگوار ثد گزریں/ٴ٤"۵‏ ۔ 


آ گے چل کر اقبال لکھتے ہیں کہ : 





ری۔ تصیر الدین طوسی (ز ‏ +رےٹا جے۰۱۲+)۔ 
ہی۔ ابن مسکویە متوق ۱ ٢مھ‏ ۔ 

ءی۔ ''احمدیت اور اسلام' س م ۔ 

رق“ ایضاً سس تٍ 


سا اقبال ز الو 


"اسلام کی ظاہری اور باطی تار میں ایراتی عنصر کو بہت ژیادہ 
پر موبدالم رنگ دیکھ کر اسلام کو بھی ایک سوبد مذہب سمجھ لیا تھا ۔ 
ہیں٦”ھ۵‏ ۓ ”ا تشکیل نو ؛؛ ہیں کوشش کی ہے کہ اسلام پر سے اس موبہدالہ 
غرل کو دور گر دوں'' ۔ ۱ 

اتبال کے خبال ہے ''سمیح موعود؟ 1 اسطلرح ای اسلامی عرضں 
ہلگ اجنبی ہے اور اس کیا آغاز بھی آسی موبدالہ انہور میں ملتا ے ۔ 
ملبی ۔ اس حیرت الگیز وائعم کو پروفیسر وئسنک )۷۷٣۵:1۵٥(‏ ۓے اپنی 
تاب موسوم 'احادیث ہیں ربط'' میں تمایاں کیا ے ۔ یہ ک: اپ احادبت 
کہ گیارہ جموعوں اور اسلام کے نین اولین تاریخی شواہد ہر حاوی ے۔ 
یم سمجھنا کچھ مشکل نہیں کہ اسلاف ۓ اس اسطلاح کو کیوں استمال 
نہیں کیا ؟ یہ اصطلاح اٹھیں غالباً اس لیے تا گوار تھی کہ اس نے تاریغی 
عمل کا غلط نظرید تام ہیتا تھا ۔ خا ی ذہن وقت کو مدوو حرکت تصسوز 
گرتا تھا ۔ صحیح تاریخی عمل کو بجیثیت ایک تثایتی حرکت کر ظاپر کرۓ 
کی سعادت عظیم مسلان مفکر اور مورخ ابن خلدون کے حصم میں تی 4ے ٹا ے 
تار اسلام پر عجمی اثرات ۔ 

تاریخ اسلام پر غیر عرب سسلان اقوام ےۓ خصوساً ایرائیوں ۓ جو 
اثرات ڈالے ہیں اقبال ۓ ان کا گہرا مطالعہ گیا تھا اور اس موشوع پر 
آنەوں ے اتی تمریروں میں فکر الگیز ععث کی ہے ۔ اقبال نے ۱۰ء میں 
علی گڑھ کے اسڑیھی ہال میں ایک تقریر کی تھی جس کا عدوان تھا 

'ان3کتت77 0ت٥‏ حمالیون اپ ےہ 

اس تقریر کا اردو ترجعہ مولاا ظفر علی خان ۓ ‏ ایت ایشا پر ایک عمرائی 
افلر'' کے عنوان کے تمت کیا تھا ۔ی ترجعہ علاسم کے مقالات کے تجموعم 
میں شاسل کر لیا گیا ے ۔ اس تقریر میں اقبال ۓ تاریچ اسلام کے معتتاف 





۵ فہ- ۲ماوت520 0٦0(۵‏ (مہر ۱ء تا ٦ء)‏ جرسن مورخ اور قلئم 
تار کا ماہر - 

إپی۔ ”احمدیت اور اسلام'' ضص ہم ۔ 

شا ایشا ٣غ‏ ۔ 


۳۴ 


اتبال اور تاریخ اسلام ٹ۵ ا 


ہاوؤں پر فگر الگیڑ انداز میں اظہار خیال کیا ے ۔ عجعمی ائثرات کا ذکر 
کئرۓ ہوۓ وہ کہتے ہیں : 

اس میں شک نہیں کہ قوم عرب ۓ جس کے بطن سے اسلام پیدا 
ہوا اس کی ہولیٹکل نشو و مما میں بہت بڑا حصہ لیا ء لیکن اسلامی علوم و 
فنون اور فلسفہ و حکمت کے انمول موتیوں کو رولنے کا کام (اور یب وہ 
کام ے جو نفس اطقدٴ السائی 5 کی اعلبی ند کہ کارناموں سے متعلق ہے 
ژیادہ تر غبر عرب اقوام ہی ۓ انام دیا ۔ ۔ معلوم ایسا ہوتا ے کہ اسلام 
کا ظہور قوم عرب کی زلدگی کی تارحخ میں یزداں طلہی کى سن و عارضی 
جھلک ہوۓ کے لحاظ ہے گویا برق کی چشمک تھی یا شرار کا تبسم ۔ 
لیکن اسلام کی دماغی یل یا میا ای یں کیا 

اگر حھٴ ے سوال کیا جاۓ کہ تار اسلام کا سب سے اہم واتعب 
ون سا ے تو میں بلا تامل اس کا یك جحواب دوں گا کب فتح ایران ۔ 
بعر ک۔ نا ولد ے عربوں کو نہ صرف ایک دلفریب سر زمین کا مالک 
بنا دیا بلکہ ایک قدج قوم پر مسلط کر دیا جو سامی آریم مسالے سے ایک 
نئے ممدن کا محل تعمبر کرۓ کی قابلیت رکھٹی تھی ۔ ہارا اسلامی تمدن 
سامی فکر اور آریہ تخیل کے اختلاط کک باحصل ے ۔ جب پم اس کے 
غصائل و شائل پر نظر ڈالتے ہیں تو ہمیں معلوم ہوتا ے کم اس ی 
لزاکت اور دلربائی اہے انی آریە ماں کے بطن سے اور اس کا وقار و 
متانت | سے اپنے سامی باپ کے سلب ہے ترکە میں ملا ے ۔ فتح ایران کی 
ہدولت سسلإانوں کو وہی گراں مایں متاع ہاتھ آئی جو تسخبر یوان کے 
اعت اہل روما کے حعمد میں آی تھی ۔ اگر ایران نہ ہوتا تو بیارے متمدن 
کی تصبویر بالکل یک رخی ہوتی“ ۵۸ ۔ 

ممدن کے علاوہ اقبال کو فلسفہ' تصوف اور فارسی بای اور ادب 
ہیں بھی عجمی خیالات کا عکس نظر آتا ے ؛ جس ے لہ صرف 
ایرائیوں کو بلکہ ہندوستانی مسلانوں کو بھی متاثر کیا ہے حتیٔ کہ ان 
کا ادبی نصب العین بھی بدل کر عجمی ہو گیا ۔ ایک خط میں اقبال 
لکھتے ہیں : 


''ہندوستان کے مسلان کئٔی صدیوں ہے ایرائی ثاثرات کے اثر میں 





ری۔ ”'مقالات اقبال/۶ مر تہ سید عبدالواحدمعیٔی ء؛ لاہور ۱۹۹۳ء ۔ 


چو ہو اتبال ربریو 


ہیں ان کو عربی اسلام ے اور اس کے نصب العبن اور غرض و غایت ے 
آشٹائی نہیں ۔ ان کے لژیری آئیڈیل بھی ایرائی ہں۵۹4 ۔ 

یونائیق فلعقے ے مساإالوں کی فکر پر جو اثر ڈالا اس کیا تذکرہ کرۓے 
ہوۓ اقبال لکھٹے ہیں کد : 

''یونانی فاسفے ۓے جہاں مسلان مفکرین کی نظر میں وسعت پیدا کی 
وہاں اسی نے ضیاوت عوموعی قثرآن ہے متعلق اٹ گی افار (دہ 18 ۷) کو 
دھندلا گر دیا ٠٢۶٢‏ _ 

”اسلامی تار کے پر سبصیر کو لاعالہ اس اس کا اعتراف کرنا ہوا 
کہ ہارے عقلی اور ادرای گہوارہ کو جھلاۓ کی غدمت مغرب ہی ۓ 
انجام دی ہے ۔ فلسفیائ تخیل کی سرزمین میں ہم شاید ابھی تک بجاۓ عربی 
اور ایرانی ہوۓ کے زیادہ تر یونانی نظر آ رے ہیں ۹١۶۶‏ ۔ 

فتون لعیفہ کے بارے میں اقبال کا غیال تھا کہ ابھی تک الائی 
فنون لطیفہ پیدا نہیں ہرغ ٦٦‏ ۔ ۱ 

'اسلامی سوسرشی کا کوئی وجود نہیں ۔ اس وقت تمام اسلامی مالک 
میں اپنا اپنا مقامی فن سوسیقی رام ے ۔ مساإإن جہاں جہاں پہنچے وہیں کی 
موسیقی الھوں ۓ قبول کر ی اور کوئی اسلامی سوسیقی پیدا کرۓے ی 
کوشش نہیں کی بلک واقعم یں ے کم فن تعمیں کے سوا فون لطید میں 
ہے کسی میں بھی اسلامی روح نہیں ٦٦×‏ 

''ضرب کلم '' میں اقبالل ۓ اپنے اس خیال کو اس طرح ظاہر کیا ے ٠‏ 

جس کو مشروع سجھۓ ہیں نتیہان خودی 
منتظر ے "سی مطرب کا ابھی تک وہ سرود٦٦‏ 
آرٹ کے سضر اثرات کے بارے میں لکھۓ ہیں : 


وی۔ ''کاتیب اقبال'“ حعبب اول سن ہم ۔ 

, ہ۔ ”'غطپات“ (انگریزی) ص س ۔ 

رہ۔ ''مقالات اقبال؟“ س تیم سید عبدالواحد معینی ؛ ص مم ۔ 

سر قع چخثائی میں اقبال کا پیش افظ ۔ 

ہہ۔ *'اقبالیات کا تنقیدی جائزد/کاء سی ےم (خوالم ملفوظاتء ضس ن:م)۔ 
مہ 'ضرب کم ؛ ضس نم ۔ ْ 


ا 


اقبال اور تار اسلام غ١‏ 


''بەض قسم کا آرٹ قوسوں کو ہعیشہ کے لیے مہذہ بنا مہ 
چنانچ۔ ہندو قوم کی تباہی میں اس کے فن سوسیقی کا بہت حصد رہا ے۱۵ ۔ 

فن تعمبر میں اسلاہی اثرات کے ہارے ہیں اقیال ۓ ختلف عقابمات 
پر بڑے دلچسپ انداز میں اظہار خیال کیا سے ۔ بٹلا وم پ رء میں عب 
وہ گول میز کانفرلس سے واپسی پر اٹلی گئے اور وہاں روسا کے آثار تذیمہ 
کو دیکھا تو کہا : 

'مسلانوں کے طرز تحمس کو دیکھیے ء اس کے الدر اسلامی روح کا 
ظہور سب سے بہٹر صورت میں ہوا ہ اس لے عارتیں زیادہ عرعے تک قائم 
رہیں اور قوم کی روح عمل ء انداز اور اسلوب فکر ی زیادہ مدت تک 
آئینہ داری کر سکی ہی4٦٦٦‏ ۔ 

'”بال جیریل؟؛ میں الھوں ۓ اپئے اثرات کا اظہار اس طرح کیا : 

سوا رویع الپری ہیں دلہی پاد آئی ہے 
دہی سرت وہی عظمت وہی شان دلأریزی 

"گولوسم (تہ:ء:ہ[متا) کی مماٹۓا٦‏ اہ اور رر الکریٰ کی بڑی اہم 
ثاریخی یادگار ے ۔ جب اس کے بارے ہیں اتبال کو بتایا گیا کہ یہاں 
چاس ہزار افراد کے بیٹھنے کا انتظام تھا تو اقبالِ ۓ کہا : 

''دیکھو ؛ ایک طرف قدچ روسی سلاطین تھے جنھوں ے ایک 
عظم الان عارت اس غرض ہے بنائی کہ بچاس ہزار اسان اس میں بیٹھ گر 
انسانوں اور درندوں کی لڑائی تا ماشا دیکھیں ۔ دوسری طرف ہارے لاہور 
کی شاہی مسجد اس غرض ے تعمبر يی گئی تھی گکہ ایک لاکھ بندکان خدا 
جمم ہ وکر مساوات ؛ اخوت اور محہت کہ سچے اور خلعبائہ جذبات کا مظاہرہ 
کریں ۔ اسی ایک مثال کو سام رکھ کر الدازہ کریں کہ اسلام کیسی 
بركات و حسنات کا سرچشمں ےە۶/٭٦‏ _ 
تصوگک : 


اقبال ۓ تصوف اور اس کی تارب کا بھی گپرا مطالعب کیا تھا اور 


نوہ 'اقبالیات کا تنقیدی جائزہ'' ؛ ص ےم ۔ پرہر (عحوالہ ملقوظات) ۔ 
ہے 'سفر ثامہ' اقپال“ : چد حلزہ فاروق ۲ ضص رم ۔ 


ےہ ایضاً ۔ 


ا 


۸ اقہال ریویو 


اس نتیجے پر پہنچے تھے کہ اسلامی تصوف پر ایسے عجمی ائثرات کی کثرت 
ہے جن کا اسلام سے دور کا بھی تعلق نہیں ۔ خواجہ حسن نظامی کے ایک 
مضمون کے جواب میں اقبال لکھتے ہیں : 

''عجمی تصوف (عجمی اس واسطے کم اس کی تدوین کرےۓ والے 
پیشٹر عجمی تھے) جڑو اسلام نہیں ۔ یہ ایک قسم کی رہہائیت ہے جس سے 
اسلام کو قطعاً تعلق نہیں اور جس کے اثر ہے اسلامی اقوام ہیں ہے قوت 
عمل مفقود ہوگبٔی ے ۔ تصوف 'کا تو لنظ بھی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
کے رُماےۓ میں موجود ٹس تھا ۔ .جن رھ میں یں لفظ ہپہلے بہل استعال ہوا 
اور رنہ رفتہ آصوف کے عجمی حامیوں ۓ ایک ایسا اخلاقق اور معاشرتی 
نصب العین پیدا کر دیا جو آخرکار مسلانوں کی بربادی کا باعث ہوا یا 
کم از کم اور بواعث میں سے ایک باعث یں بھی تھا ۔ علاۓ اسلام ۓ 
اپتدا ہی سے اس کی خالفت کی اور مسئلد وحدت الوجود کے متعلق تو 
علاۓ امت کا اجاع ے کہ یہ قطعا غیر اسلامی تعلم سے ۔ 

رہبالیت دئیا قی پر مستعد قوم میں اس کے عملىی زوال کے وقت پیدا 
ہوتی ے ۔ اس کا مٹانا اممکن ے کس بعض رہیائیت پسند طبائع ہمیشم 
موجود رہّی ہیں ۔ جو کچھ ہم کر سکتے ہیں وہ صرف اس قدر ے کہ اپنے 
دین کک حفاظت کریں . . . . , ابن تیميیەث ء؛ ان جوزی ؛ زغشری اور 
ہندوستان میں حضرت مجدد الف انی ء حضرت عالمگیر غازی ء شاہ ولی اللہ 
دہلوی اور شاہ اساعیل شہید دہلوی ۓے یہی کام کیا ے۸4٣‏ _ 

ایک اور جگم اقبال کہتے ہیں : 

”'فرون اولول کے مسلائوں میں تو کوئی مجذوب نظر نہیں آتا ء ہلکہ 
ابتدائی اسلامی لٹرچر میں مجذوب کی اصطلاح بھی مثل دیگر اصطلاحات 
صوفیہ کے نہیں تھی/؛4٦٦‏ ۔ 

بچد تہاز الدین غاں کے ام ایک غط میں اقبال ؛ تصوف پر لو افلاطوئی 
فلسفے کا اثر بتاے ہوۓ لکھۓ ہیں : 

''افلاطولیت جدید ء فلسفب' افلاطون کی ایک بگڑی ہوئی صورت ے ؛ 
جس کو اس کے پیرو پلوتینس (715:1809) ۓ نہب کی صورت میں 
پیش کیا ۔ سسلالوں میں یب مذہب حران کے عیسائیوں کے تراجم کے 





رہہ ”مقالات اقیال'۶“ سص ٤ڑےے‏ 1> ورےر۔ 
وہہ ایضاےء سص یچوم ۔ 


7 
اقبال اور تاریخ اسلام ۹" 


ذریے پھیلا اور رفتد رفتد مذہب اسلام کا جزو بن گیا ۔ مہرے لزدیک رم 
فطعاً غبر اسلامی ے اور قرآن کریم کے فلسفے ہے اسے کوئی تعلق نہیں ۔ 
تصوف کی عارت اسی یونای بیہودی پر تعمیر ی گئی ے ۔ٴ٤٥ہے‏ 

مولاٹا اسلم جبراجپوری کے ام اقبال ایک خط ہیں متصور حلاجاءے 
کے عقائد کے بارے میں لکھتے ہیں : 

متصور حلاج کا رسالہ 'الطواسین' ؛ جس کا ذکر ابن حزم کی فہرست 
میں ے فرانس میں شائع ہو گیا ہے ۔ مولف ۓ فریچ زبان میں ہایت مقید 
حواشی اس پر لکھے ہیں ؛ آپ کی نظر ے۔ گزرا ہوگا ۔ حسین کے اصلی 
معتقدات پر اس رسالے ہے بڑی روشنی پڑں ہے اور معلوم ہوٹا ے کە 
اس ژماۓے کے مسلان منصور کی سزا دہی میں بالکل حق بجالب تھے ۔ اس 
کے علاوہ ابن حزم ۓے کاب الملل میں جو کچھ متنصور کے متعلق لکھا 
ہے اس کی رسالے سے پوری تائید ہوی ے ۔ لف یہ ے کە غیر صوفید 
تقریباً سب کے سب منصور ے بیزار تھے ء معلوم نہیں متاخرین اس کے 
اس قدر دلدادہ کیوں ہو گۓ ۲ے 

''تصوف کے ادبیات کا وہ حصہ جو اغلاق و عمل ہے تعلق رکھتا 
ے نہایت قابل قدر ے ء کیونکہ اس کے پڑھنے سے طبیعت پر سوز و گداز 





ہے۔ مکالیب اقبال ینام ان ىد نیاز الدین خان ء ص و ۔ پ۔ 
وے۔ حسین بن منصور حلاج (ریمرء تا ہوم) مشہور ابرانی صوفق 
جنٹھوں نۓ انا الحق کا ئثعرہ لگایا تھا اور جس پر ان کو سزاۓ موت 
دی گی ۔ این دیع ۓ الفہرست میں ان کی ےم کتابوں کے ام دۓ ہیں ۔ 
سنصور کے بارے میں اقبال کا یں شعر مشہور ے : 
منصور کو ہوا لب گویا پیام موت 
اب کیا کسی کے عشق کا دعویل ککرے کوئی 
(بانگ درا ء سص ۵.) 
لیکن یہ شعر نو ء سے پہلے کا ے چیکہ مذ کورہ بالا خط ےہ ہسٌّی 
۹ء کا لکھا ہوا ے ۔ معلوم ہوا ے کہ مزید عثیق اور مطالعث کے 
بعد جب وہ منصور کے اصل باطنی عقائد ے وائفف ہو گئے تو اس سے 
عقیدت مم ہوگئی ۔ ۱ 
ہے۔ ہکاتیپ اقبال حصم اول ؛ س مرش ۔ ؤن ۔ 


_ 


٭ ے ١‏ اتہال زیویر 


کی حالت طاری ہوتی ے ۔ فلسفے کا حصہ عض بیکار ے اور بعض صورتوں 
میں میرے خیال میں تعلیم قرآن کے خالف ۔ اس فاسفے ۓ متاخرین صوفیہ 
کی توجد صور و اشعال عیٹی کی طرف کر دی اور ان کا ثصب العین عض 
غیبٔی اشکال کا مشاہدہ بن گیا ۔ حالانکہ اسلامی لقطہ* خیال ہے ت کیہ ٹنس 
ک متہد غعض ازدیاد یقن و استقامت سے ؛ اخلاق اور عملی اعتبار سے 
متصوفین اسلامیە کی حکایات و معقولات کا مطالعد لہایت مفید ے ء لیکن 
دین کی اصل حقیقت ا نہ اور علاء کی کتابی پڑھنے ہے کھلتی سے ۔ کم 


''خواجہ نقشبند" اور مجدد سرہند۵ کی میرے دل میں بہت بڑی عزت 
سے مگر افسموس کی آج یہ سلسلہ بھی عجبیت کے رنگ ہیں رنگ گیا ہے ۔ 
ی الدین٦‏ کا مقصود اسلاسی تصوف کو عجمیت ے پاک کرنا تھا ےا؛ےے 


''تصموف اپنے اس اعللٔی سرتبد سے جہاں وہ روحانی تعلمم کی ایک 
قوت رکھتا تھا نیچے گر کر عوام کی جہالت اور زود اعتقادی نے فائدر 
اٹھاۓ کا ذریعہ بن گیا تھا ۔ الیسویں صدی کے مصاحین ےۓ اس قسم کے 
تصوف کے خلاف علم بغاوت بلند کر دیا۔ یب نہ کے ید مصلحن 
مادہ پرست تھے ء ان کا مقصد یہ تھا کہ سسلإان اسلام کی اس روح ہے آنا 
ہو جائیں جو مادہ سے گریز کی بجاۓ اس کی تمخبر کی کوششی 
گرق ے ۔۸۷۶ءے 


حقیقت یہ ے کس کسی مذہب یا قوم کے دستور العمل و شعار 
میں باطنی معانی تلاش کرلا یا باطی مفہوم پیدا کرا اصل میں اس 
دستور العمل کو مسخ کر دینا ے ۔ یم ایک ایت 16ا50 طریق تنسیخ 
کا سے اور یہ طریق وہی قومیں اختیار یا ایچاد کمر سکنی ہیں جن کی فطرت 





٭ے۔ مکاتیب اقبال ینام خان لیاز الدین خاں ء ص پ ۔ 

برے۔ خواجب چد نقشہند (زے اپاء تا ۱۳۸۹ع)۔ 

دے۔ عدد الف ٹائی (مون رع تام ٘ع) ۔ 

ہے۔ سراد شیخ عبد القادر جیلائی ےرم تا ))7٦۳٦‏ سے سے جن 
کا ام ھی الدین ابو بد بھی بیان کیا گیا ے ۔ 
ےے۔ “اقوالیات کا تنقیدی چائزہ'' ؛ قاضی احمد میاں اختر جونا گڑھی ‏ 
ج٭ىجراٹ۳ 0 ۔ 

ہرے۔ ''احمدیت اوز اسلام“ ؛ سس جح ہے 


اقبال اور تارغ اسلام ۱ء 


گوسفندی ہو ۔ شعراۓ عجم ہیں بیشتر وہ شعراء ہیں جو اپنے فطری میلان 
کے باعث وجودی فلسفے کی طرف مائل تھے ۔ اسلام ے پہلے بھی ابرائی 
قوم میں یں میلان_ طبیعت موجود تھا اور اگرچد اسلام ۓ کچھ عرصد 
تک اس کا نشوو نما ئك ہوۓ دیا ء تاہم وقت پا کر ایران کا آبائی اور 
طبعی مذاق اچھی طرح ظاہر ہوا یا با الفاظ دیگر سسلانوں میں ایک ایسے 
لٹریچر کی بنیاد پڑی جس کی بنا وحدت الوجود تھی ۔ ان شعراء ۓے لہایت 
عجیب و غریب اور بظاہر دلفریب طریقوں سے شعائثر اسلام کی تردید و 
تسیخ کی ے اور اسلام کی ہر محمود ثے کو ایک طرح ہے مذڈموم 
بیان کیا ے ۶٢ے‏ 

''تصوف کا سب سے پپلا شاعر غراق ے ء جس ےۓے لمعات ہیں 
فصوص الحکم عی الدین ابن عری يٗ تعلیموں کو نظم کیا ے ۔ جہاں تک 
جھے علم ے فصوص ہیں سواۓ الحاد و زندقد کے اور کجھ نہیں . ... 
اور سب ہے آخری شاعر حافظ ے (اگر اے صوف سمجھا جاۓ) یں حیرت 
کی بات ہے کہ تصوف کی تمام شاعری سسلانوں کے پولیٹیکل انحطاط کے 
ژماےۓ میں پیدا ہوئی اور ہونا بھی یہی چاہے تھا ۔ جس قوم میں طاتقت و 
توااٹی مفقود ہو جاۓ جیسا کہ تاثاری یورش کے بعد مسلانوں میں منقود 
ہو گئی ء تو پھر اس قوم کا نکتد اہ بدل جایا کرتا ے ء ان کے نزدیک 
ناتوانی ایک حسین و جمیل شے ہو جاتی ے اور ترک دنیا موجب تسکین ۔ 
اس ترک دنیا کے ہپردے میں قومیں اپنی سستی و کاہلی اور اس شکست کو 
جو ان کو تنازع للقا میں ہو چھپایا کری ہیں ۔ خود ہندوستان کے 
مسلانوں کو دیکھے کہ ان کے ادییات کا اننہائی کال لکھاؤ کی سرئیہ گوئی 
پر خمّ ہوا ۸*۶ 

'ہندی اور ایرائی صوفید میں سے اکثر ہے سسشلہ نا کی تفسیر؛ 
فلسثہ" ویدائت اور بدھ ست کے زیر اثر کی ے جس کا تیج یہ ہوا کہ 
مسلان اس وقت عملی اعتبار سے اکارہ عض ے ۔ میرے عقیدے کی رو سے 
یہ تفسیں بغداد کی تباہی سے بھی زیادہ خطرناک تھی .۸۱۷۶ 


تقلید اور فکری جمود ۱ 
اقبال ۓ اہبّی تحریروں میں ”'تقلید“ کے اچھے اور 'ہرے دونوں 





۹ ےےت متاتیب اتبال خلاجت اول ا صەسں بے ۳۹۔ 
ہمم۔ سمکاتیب اقپال ؛ حصبے اول ء سس مم ۔دؿس ۔ 
ره ایضاء س پمپ ۔ 


خ‌ افبال ریویو 
پہلوؤں ى لشالدہی کی ے ۔ لکھتے ہیں : 

. ''اسلامی دیئیات کی تاری ے ظاہر ہوا ے کہ فروعی مسائل کے 
اغختلاف میں ایک دوسرے پر الحاد کا الزام لگانا باعث انتشار ہوۓ کی 
بجباۓ دیٹیاتی تفکر کو متحد کرۓ کا ےت - پروفیسر ہپرگراؤی 
کہتے ہیں : 

جب ہم فقہ اسلاسی کے نشوو منما کی تاریخ کا مطالعہ کرے ہیں 
تو ہمیں معلوم ہوتا ے کہ ایک طرف تو ہر زساۓ کے علاء خفیف سے 
اشتعا! ل کے باعث ایک دوسرے کی مذمت چان لک کرے ہیں کہ ایک 
زیادہ ہے زیادہ اتاد 7 ک ساتھ ٰ پیشروؤں کے اختلانات راع 
کر 


الحاد کو اتی ان ما کف زور کٹو سے تی کے یی ایسا 


مسلائوں میں فکری جمود ہے پیدا ہوا اور تقلید مذاہب کے معاملے 
ہیں غلو کیوں پیدا ہوا ء اقبال کے خیال میں اس کی تین وجوہ ہیں : 


اول یە کس معتزلەم ۓ چوٹکہ خلق قرآن کے مسئلے پر سخت طرز عمل 
اختیار کیا تھا اور بعض معتزلہ دینی اسور پر تنقید میں ے قید ہو گۓے تھے 
اس لیے قدامت پسند علاء ۓ اس عقلں تحریک کو اسلام کے استحکام 
کے لے خطرناک تصور کیا اور وہ شریعت کی قوت ے کام لیکر جو مسلانوں 
کو نتعد رکھۓ کا بڑا ذریعەس تھی ء؛ فقہی نظام کو سخت بناۓ ہر 
جبور ہوۓ ۔ ۱ 

دوم بس کہ تصوف جس کے عروج ۓ اسلام کو بحیثیت زا[0 [۱مم5 
یی حیثہت معاشرق اور سیاسی نظام ابھرۓ نہیں دیا ۔ مسلانوں کے ہہربن 
دساغوں ۓ اس میں (تصوف میں) پناہ لی جس کی وجد ہے نہنی نشو و نما 
کا کام ان لوگوں کے ہاتھ میں آ گیا جو زیادہ صلاحیت نہیں رکھتے تھے ۔ 
اس طرح جب اسلام میں کوئی شخصیت اعلٰی صلاحیت کی مالک لہ رہی 
جو أُن کی ربنائی کرق تو سسلانوں ۓ فتہی مدارس کی اندھی تقلید 
شروع کر دی ۔ ۱ 





ہہ ”'احمدیت اور اسلاماا صسبہریومپم۔ 


اقبال اور تارغ اسلام 


سوم منگولوں کے ہاتھوں بغداد کی تہاہی ۓ سسلالوں پر شرب لگکائی 
اور مسلإن اسلام کے ۔ستقبل سے مایوس ہو گئۓے اور انھوں ےۓ ساری قوت 
مسلانوں کے ساجی ڈھانچں کے بچاۓ میں صرف کر دی : لیکن یں ماضی کا 
ایک غلط احترام تھا ۔ اس صورت میں صرف افراد اظہار کر سکتے تھے ء 
چنانچە ابن تیعید کا ظہور ہوا جنھوں ۓ اجتہاد کا دعوعل کیا اور تقلید کے 
خلاف آواز بلند کی ۔ پھر سیوطی ۓ ایسا ہی کیا ء پھر ابن تیمیە ے 
چد بن عبد الوہاب کو پیدا کیا اور جدید دور کی تمام بڑی تمریکیں ان ے 
متاثر ہوئیں -۸۳ 

”'علاء ہعیش اسلام کے لے ایک قوت عظم کا درچشمہ رے ہیں ء 
لیکن صدیوں کے دور کے بعد خاص کر ژزوال بفداد کے ژساے میں وہ 
ے حد قدامت پرست بِنؿٔ گئے اور آزادی اجتّہاد ک خالفت کرے لگے ۔ 
وہابی تحریگ جو انیسویں صدی کے مصاحین اسلام کے لے حوصلہ افزا تھی 
در حقیقت ایک بغاوت تھی علاء کے اس جمود کے خلاف ۶۶٢ھ‏ 

اقبال بعض عرب اور مغری مصنفین کے اس خیال کو غلط قرار دیتے 
ہیں کہ اسلامی دنیا میں فقہی جمود کے مم دار ترک ہیں ۔ وہ کہتے ہیں ٠‏ 

”یه ایک سطحی خیال ے اس لے کہ ترکوں کے تاریخ اسلام پر 
اثر انداز ہوۓ سے بہت پہلے فقہی مدارس قطعی طور پر جڑیں مضبوط 
کر چکے تھے _''۸۵ 
اسلامی ڈلیا کی بیداری 

اقبال لکھے ہیں کہ : 

''دلیاۓ اسلام کی تارخ میں و وے بعر ے حد اہم ے ۔ اس سال ٹیو 
کو شکست ہوئی ۔ اس کی شکست کے ساتھ سسلالوں کو ہندوستان میں 
سیاسی لفوذ حاصل کرنۓ کی جو امید تھی اس کا بھی خامہ ہو گیا ۔ اسی 
سال جنگ نواریٹو"*۸ وتوع پذیر ہوٹی جس میں تری کا بیڑہ تباہ ہو گیا ۔ 





پہر۔ ''”خغطبات انگریزی“٣“؛‏ سص .نج .۔ جچؿن۱|۔ 

ید احمدیت اور اسلام“ ا سن بر پا۔ 

نم۔ ”'خطبات۶“ (انگریزی) ء؛ س ۱۰۹ ۔ 

ہمہ اقبالل ۓ حنگ توارینو (٥ھ‏ ذ٥ )۶1٥‏ کا سال و وےء لکھ دیا 
ے ۔یە جنگ . م اکٹوبر ےجروع کو جزیرہ تما موریا کی ہندرگہ لوارینو 
ہیں ہوئی تھی اور اس ہیں اقعادی پڑے نے جو برطالیہں ہ فرائس اور روس 


ہے ١‏ اقبال ریویو 
جو لوگ سرنتا ہم گئے ہیں ان کو ٹیپو کہ مقہرے پر ید تار وفات کندہ 
نظر آئی ہوک : 
ہندوستان اور روم کی عظمت خمّ ہو گئٔی 

پس و ہے رع میں ایشیا میں اسلام کا اصطاط التہا کو پہنچ گیا تھا ۔ 
لیکن جس طرح ڑیناكۂ۸ میں جرمی کی شکست کے بعد جدید چرمن توم کا 
نثرو تما ہوا؛ کپا جا سکتا ے کس اسی طرح دو وے :ء میں اسلام ق 
سیاسی شنکست کے بعد جدید اسلام اور اس کر مسائل معرضس ظہور میں 
آۓ ۔ اسلام کی اندروئی قوت کا اس واقعم ے بڑھکر کیا ثبوت مل سکتا 
ے کہ اس ۓ فوراً ہی سوس کر لیا کہ دنیا میں اس کا کیا سموقف ہے ۔ 
انیسویں صدی میں سر سید احمد خاں ہندوستان میں ء سید جال الدین 
انغانستان میں اور مفتی عالم جان روس میں پیدا ہوۓ ۔ یہ حضرات غالبا 
چد این عبد الوہاب ہے متاثر ہوۓ تھے جن کی ولادت .ہے !1ء میں اثقام 
نہد ہوئی تھی اور جو اس ثام نہاد وہابی تحریک کے بانی تھے جس کو 
صحیح ۔اور پر جدید اسلام میں زندگ گی لی تڑپ تعببر گیا جا سکتا ے ۔ 
سر سك احمد خاں کا اثر عیثیت بمموعی ہندوستان ہی تک عدود رہا ۔ 
غالبا یه عصر جدید کے پہلے مسلان تھے جنھوں ۓ آۓ والے دور کی جھلک 
دیگھی تھی اور یہ وس کیا ٹھا کس ابچای عارم اس دور کی خھوصیت 
ے ۔ انھوں ۓ ٹیڑز روس میں سقی عالم جا ۓے سسٹانوں ى ہپسی کا 
علاج چدید تعلِم کو قرار دیا ۔ مگر سر سید احەد خاں کی حثی عظمت 
اس واقعم پر می ے کہ یہ پہلے ہندوستۃانی س۔لإن ہس جنھوں ۓ اسلام 
کو جدید رنگ میں پیش کرۓ کی ضرورت حسوس ىي اور اس کے لے 


کے بیڑوں پر سشتمل تھا مصر کے وا ی چد علىی پاٹا کے پڑے کو جو 
عثانی سلطدت کی درخواست پر یونای باغیوں کی سرکوی کے لے بھیجا گیا 
ٹھا تباء کر دیا تھا ۔ اس سۓ تقبل روسی بیڑے ےۓ ہےےمء میں. ااطوليه 
ہیں چشےہ کے مقام پر عثانی بیڑے کو جلا دیا تھا ۔ اس سے پپلے ےن۶۱ 
ہیں یورپ کے (متحدہ) بیڑے ۓ عثانی بیڑے کو لپالٹو یق جنگ میں تباہ 
لیا تھا ۔ لیکن یں عثاتیوں کے عروج کا دور تھا ۔ 

ےہ یواعت ے .ہر ہیں ڑینا (٥ھ3)‏ کی چنگ میں چرمنوں گر 
شکست دے کر پورے ملک پر لبضه کر لیا تھا ۔ 


اقبال اور تارج اسلام ۱ ٹا لر .. 


سرگرم عمل ہو گے ۔ ہم ان کے مذہہی خیالات سے اختلاف کر سکتے ہیں ؛ 
سے پہلے عصر جدید کے خلاف رد عمل کیا ۸۸/۶ 


ہندوستان کے تیموری دور پر تبضرہ 

بر صغیر پاک و ہند کی اسلامی تاری میں اقبال ۓے تیموری دور پر 
غاص توجکی ہے ۔ 'ملت ببضا پر ایک عمرانی نظرٴ میں انیوں ےۓ 
علم الاجتاع کی رو سے قوموں کی قابلیتوں کے تین دور (,) شجاعت 
(م) سہوت اور (م+) ضبط فس مقرر کے ہیں۸ اور جاعتوں پر اس سیرت 
السانی کے رد عمل کے سلسلے میں انھوں ۓے ہندوستان کے تیموری دور 


”ہندوستان میں جب ہم اسلاسی جاعت کے ارتقا کی تاریخ پر نظر 
ڈال تے ہي تو ہم تیمور اسلوب اول کا مظہر نظر آتا ے ۔ باہر اسالیب 
ال و دوم کے امتزاج کو ظاہر کرتا سے ؛ جہانگبر اسلوب ٹائی کے سائنجے 
میں خصوصیت کے ساتھ ڈھلا ہوا ے اور عالمگبیر ؛ جس یىی زژندگی اور 
کارتاہے مہری دائست میں ہندوستان ى اسلاسی قوسمیت کی نشوو نما کا 
ثقطہ' آغاز ہیں اسلوب الث کا چہرہ کشا ے ۔ ان لوگوں کے نزدیک 
جٹھوں ے عالمگیر کے حالات تارب ہند کے سغربی شارحین کی زبائی سنے ہیں 
عالمگی کا ام سفاکی و فساوت ء حر و استداد ؛ مکاری اور غداری اور 
پولیٹیکل سازشوں اور منصوبوں کے ساتھ وابستب ہے ۔ خلط مبحث کا خوف 
سائع ے ورئہ میں معاصرائم تارج کے واقعات ى صحیح تعہبر و تفر ہے 
ثابت کرتا کہ عالمگیر کی پولیٹیکل زندی کی وجوەہ تحریک سراسر جائز و 
حق جانب تھیں ۔ اس کے حالات زندی اور اس کے عہد کے واتعات کا 
بنظر التقاد مطالعہ کرۓ کے بعد مجھے یقین واثق ہو گیا ے کہ جو الزامات 
اس پر لگاے جاے ہیں وہ واقعات متعاصرہ قی غئنط تعہر اور ان علدی و 
سیاسی قوٹوں کی غلط 'فہمی پر سبنی ہیں جو ان دنوں سلطنت اسلام کے 
طول و عرض میں عمل کر رہی تھیں ۔ میری راۓے میں قومی سیرت کا وہ 
اسلوب جس کا سایہ عالمگیر ى ذات نۓ ڈالا ے ٹھیٹھ اسلامی سبرت کا 


۔ ''احمدیت اور اسلام“' از سی پٴرس ےہ سب ۔ 
ور۔ ''اقبالیات کا تنقیدی جائزہ؟ ؛ قاضشضی احمد ہیاں اغٹر 


جونا گڑھی ؛ ص مم ۔ 


۹ء اقبال ریویر 


ممولہ ے اور ہاری تعلیم کا مقصد یہ ہوا چاہیے کە اس بممەوۓ کو ترق 
دی جاۓ اور سسلان ہر وقت آے پیش نظر رکھیں _۹۰/۰ 

ایک اور مضعون میں اقبال لکھتے ہیں ؛ 

''اگر عالمگس ؛ دارا کے معاملے میں بھی ہا دشمنٹاں مدارا پر عمل 
گرا تو ہندوستان میں شریعت اسلامیہ کی حکوست کبھی قائم ئہ ہوتی۔ ۹۱۶ 

قاضغی احمد میاں اختر جولا گڑھی اپنی کتاب ''اقبالیات کا تنقیدی 

ئڑہ“ میں لکھتے ہیں : 

''عالمگیر کے سلسلے میں ایک واقعہ کا ذکریاں نا ماسب ئە ہوگا ۔ 
"کوئی بیس بیس ہرس ہوۓ جب میں کتاب 'ساة عالمگٹر؛ کا مقدمه لکھ رہا 
تھا تو علامہ اقبال کا یه لیکچر میری نظر ہے گزرا اور عالمگیر کی تار 

پر ان کی وسعت نظر کا مجھے پہلی مر تبہ علم ہوا ۔ چنامسچہ میں ے اپنا 
سرد لی ات یم اور اس پر ان ق راۓ طلب کی ۔ انھوں 
ےۓے سسودہ میں کی جگہ اصلاحی الناظ اور عبارتیں بڑھائیں اور بعض جک 
حواشی لکھے اور ساتھ ہی یم عجیب بات بھی لکو دی کس عالمکی ےے 
گاؤکشی کی مانلعت گرا دی تھی اور اس اطلام کے لے انھوں ے 
اسٹیٹلی لین پول کا حوالہ دیا تھا ۔ حالانگہ عالمگبر کی کسی تار میں یم 
واقعد میری نظر سے لہ گزرا تھا اور لین پول کا حوالہ اگرچہ کچھ زیادہ 
قابل استناد نہیں ہو سکتاء ہکم وہ ایا مور کو و ہے خر یا الو 
سند کوٹی بات لکھ دے ۔۹۲۶ 

اقہال کی تاریخی معلومات کی وسعت کے پیش نظر لوگ ان سے تارغی 
لوعیت کے استفسارات بھی گیا کرے تھے ء یا ان کے سوالات اس قسم قے 
ہوۓ تھے کم جن کے جواب میں اقیال کو کسی لہ کسی تاربخی واقعں 
گا حوالہ دینا پڑتا تھا ۔ ذیل میں اسی قسم کے چند متفرق اقتباسات کے 
بعاد ء جن ہے اقبال کی تاریٹی معلوسات کی وسعت کا اندازہ ہو سکے گا ء اس 
مضمون کو غمّم کرتا ہوں ۔ 

تزک تیعوری کے بارے میں مشہور ے کم یہ تیعور کی خود لوڈت 





۰ 3۔! امقالات اقبالە' ضر ےن مسر رجر_۔ 
و۔ ”'مقالات اقبال“ ء سرتبم سید عبد الواحد معینی ؛ ص .ے؛ ۔ 
۔ ''اقبالیات کا تنقیدی جائزہ““ ؛ س ن۳ ۔-٭) ۔ 


اقبال اور تار اسلام 7 


سوا ے ؛ لیکن اقیال جالتے تھے کە یہ مسئلہ متنازعں ہے ۔ چنا چم ایک 
سوال کے جواب ہیں لکھے ہیں : 

!تح اہ تیموری کا جهے عام نہیں ۔ تیموری تزک مشہور ہے 
جس کی نسبت بعض مورخین کو شک ہے کہ یمور کی نہیں کسی اور کی 
لکھی ہوئی ے ۔ ابن عرب شاە ۓے ٹیموری تارخ لکھی ے ؛ جس میں 
سصنف ۓ خوب دل کھول کر گٌالیاں دی ہیں ۔ تڑک تیعوری کا اردو 
ترجمں مولوی الشاء اللہ ایڈیٹر وطن ۓ گیا تھا ۔ تزک پڑھنے کا شوق ہو 
تو تزک ہاہری ہہئرین کتاب ے .۹۳۶۰۶ 

اقبال ے اس مشہور روایت ى بھی تردید ق ے جس ہیں تیمور اور 
حافظ شیرازی کی ملاقات کا واقعہ پیان کیا گیا ے ۔ سراج الدین پال کے 
ام ایک غخط میں لکھتے ہیں : 

'تیموری خالدان کے متعلق جو واقعہ مشہور ہے (اس کا ذکر 
سر ایدرار و ا ےش ہیا ےب جح رو اس دیزی الپ 
اور تیمور ۓ شیراز ٢ػ۷‏ میں نتم کیا تھا ٦۴‏ 

خالد بن ولید سے متعلق ایک صاحب کہ جواب میں اقبال ۓے 
ڈائرۂُ الععارف البستاق ؛ جلد ہغم ؛ ضس جم ؛ کا حواله دیا اور ابن سعد 
کی طبقات کا مطالعب کرۓ کی سفارش کی ۔۵؟ 

غازی عبد الرحمان کے سوال کے جواب میں جھنڈے ہر ہلال کے 
نشان کی تاربخ بیان کرۓ ہوۓ اقبال لکھتے ہیں : 


'نشان پلال کی تاریخ میں اختلاف ے ۔ جہاں تک جھے علم ے ید 
نشان لبی کر اور صحابب کے عمد میں سروج نہیں تھا ۔ بعض مغرنی 
مورخین نے لکھا ہے کد فتح قسطنطدہ سے شروع ہوا ۔ بعض سلطان سلم 
کے عہد میں بتاے ہیں مگر یہ صحیح نہیں ۔ غالبا صلیبی لڑائیوں کے 
ڑماۓ میں اس کی ترویچ شروع ہوئی (صلیبی جنگوں کے تذکرہ وسر 





٭وں 'مکاتیب اقبال ہنام خان عد لیاز الدین خاں“ ؛ ہزم اقبال : 
لاہور ؛ ضس پر ۔ 

م۹۔ ''کاتیب اقبال حصہ اولە““؛ صن ہم ۔ 

۵ ۹۔ ”'سکاتیب اقبال ہٹام خان مد نیاز الدین خاں““' ؛ س رم ۔ 


-۔ 


ڈے آٗ اتبال ریویو 


اس کا ڈذگر ملتا ے) اور کچھ عجب نہیں کہ صلاح الدین ابوبیق کے ژساۓ 
سے اس کا آغاز ہوا ہو ۔ صلاح الدین ایوبی ترک الد تھے کرد تھے ۔ 
سی دلیا اس ثشان گر اپنا قومی لان تصور کری ے ۔ ایران کا لان 
اور ے ۔ میرے خیال میں اس کا استعال حض اتفاق طور پر شروع ہوا ۔ 
صلیبی سپاہی اپنے سیٹوں ؛ لباسوں اور علموں پر صلیب کا ئثشان رکھتے 
تھے ۔ امتیاز کے واسطے سسلالوں ۓ یہ نشان شروع کر لیا ۔؛٦٦۹‏ 

فوق کشمیری کی کتاب ”'سواعم علام عبد الحکم سیالکوٹی'؟ پر 
اقبال ۓ ایک تقریظ لکھی تھی ۔ اس میں اقبال ۓ بعض اہم اشارے کے ۔ 
وہ لکھتے ہیں ؛ 

'”ان ى فلسفیائہ تصالیف مین 'سیلکوی علىی التصورات؟ ایک مشہور 
رسالم ے جو کچھ مدت ہوئی مصر میں شائم ہوا تھا ۔ اس کے علاوہ ان 
کی اور بھی کٹابیں ہیں جو اسلامی مالک میں بہت مشہور اور ہردلعڑیڑ 
ہیں ۔ توحید ہاری تعالٰی پر بھی ان کا ایک غاص رسالہ جو شاہجہان کی 
فرمائش سے لکھا گیا تھا میری نظر ہے گزرا مگر غالبا آج تک شائم لہ 
ہوا۔ اس ہیں کچھ شک نہی کس ان کے خیالات کا بیشٹر حصہ اب 
تقوعم پاریٹەس ے لیکن اسلامی ملسفہ کا مورخ اس گئو ئظر انداز نہیں 
گر سمکگتا ۔ سیالکوٹ ہیں انِ کی ہسجد اور تالاب اب تک ان یق یادکار 
ہیں مگر افسوس کس ان کا ہزار جو تالاب کے قریب واقع سے نہایت 
"کس مپرسی کی حالت میں اہل سیالکوٹ کی ے حسی اور مردہ دلی کا گل 
گزاررے ے۹ 

اس نظریہ کى تردید کرے ہوےۓے کہ فلسطین ؛ پہودیوں کا وطن ے ء؛ 
اقبال ایک بیان ہیں کہتے ہیں ؛ 


”بنی اسرائیل کی تار کی روشنی میں دیکھا جاۓ تو غلسطن میں 
مسثله یہود کا تو تیر صدیاں ہوئیں حضرت عمر رضی اللہ عنه کے یروشلم 
ہیں داغلم سے قبل خاعب ہو چکا تھا ۔ فلسطین ےے ہہودیوں کا ہری اخراج 
کبھی بھی عمل میں نہیں آیا ہلکه بقول پروفیسر ہوکنگ ود ابی سصضی 
ور ارادہ ے اس ملک ے باہر پھیل گئے اور ان کے مقدس صحائف کا 
غالب حسم فلسطمن ہے باہر ہی س‌تب و مدون ہوا ۔ سسثلہ فلسطین کبھی 





٠‏ 8۔- بکاتیب اتال ا عضو اول ؛ شقن و سب ے٣۳٣٣‏ ۔ 
ے و۔ ''مقالات اقبال 4ء سر تیم سید عبد الواحد معیئی ؛ س  ,‏ +۔س0+۱ہ۔ 


اقبال اور تاریخ اسلام ۹ء١‏ 


بھی عیسائیوں گا مسثلہ نہیں رہا ۔ ژمائہٴ حال کے تاربخی الکشافات ے 
پیٹردی پرمٹ کک ہستی ہی کو مل اشتیاہ قرار دے دیا ے ۔ اگر بالنرض 
یہ اعتراف بھی کرایا جاۓ کہ حروب صلیبە ۓ فلسطین کو عیسائیوں کا 
سسئا۔ بناۓ کی کوشش تھی تو اس کوشش کو صلاح الدین ى فتوحات ے 
اکام پا دیا ۔“'۸٦‏ 

اقبال کی ریروں اور تقریروں کے مذکورہ بالا اقتباسات میں 
ٹاریخ اسلام ہے متعلق اقبال کی تقریباً سب تحریریں آ گئٔی ہیں اور ان سے 
اقبال کے فلسفہٴ تاربم اور اسلامی تار سے متعلق ان کے نقطہٴ لظر کی 
پوری طرح وضاحت ہو جاق ے ۔ اقبال ےۓے ایک خط میں ثنوی 
اسرار و رموز کے بارے میں لکھا تھا کە سلت اسلامیہ کا فلسہ اس صورت 
ہیں اس سے پھلے کبھی اسلامی جاعت کے سامنے پیش نہیں کیا گیا۹؟۹ اکر 
اقبال کا یہ دعوعل تسلم کر لیا جاۓ اور میرے خیال میں تسلیم اہ کے 
جاۓ کی کوئی وجء نہیں ؛ تو میں اس میں اتنا اضاه او رکرلا چاہوں گا کہ 
اسلامی تارج کا اسلامی نقطہٴ نظر ے تنقیدی مطالعہ کا آغاز بھی شاید 





۵ء متاتیب اقبال“' ا حمقسدث”* اول ا گی پے بے ٣‏ بے 
ہو۔ ''ہکائیب اقبال ہنام خان پد لیا الدپن عراں'؟ ز ان و ۔ 


چند نئی مط,وعات 


١‏ اقبال در راو مولوی (فارسی) : ڈاکٹر سید چد اگرم ۔/.م روے 
ہہ برہانر اقبال از پروفیسر ید ہنور ۔د۔ڈ ×٭ 


ہہ تصالیفر اقبال ؛ تحقیمی و توضیحی مطالعم 
اڑ ڈاکثر رفیع الدین پاشمی ىاہے ۶ 


مہ چہار رسالہ' شیخ الاشراق (اردو ترجمہ) 


بارجمین مال چد یب و ارشاٹ احمد ت۵ .1 


ھکد ے-_×٠/ل۱للۂںگ--.صسدمےمک٦‫دت‏ تع ا 


...ا ۰ 72000+ 6ئ کت ت۔.۔ سکلانکک سے نکاسسوووممسسمژسسوسسس‫ سووووسچسبوت ساھ+نوحووودووس‌ووصہ+س-ےکستکووووچ,سووسجٔ سىسسىكجحىىےبے7: چ ‏ چ3ےچھ 





فکر اقبال کا ایک اہم پہلو 


فکر اتبال کا یب چلو خاصن طور پر ٹابل لحاظ ے کہ اس میں 
ملت اسلامیە میں سوج مابعد الطبیعی نظریات کو گہری تنثید گی کسوٹی 
پر پرکھا گیا ے ۔ علامس اقبال یىی سب سے پہلی فلسفیالہ کاوش جس ور 
آپ کو ڈاکٹریٹ کی ڈگری دی گئی ؛ عجمی ما بعد الطبیعات کے جائزے 
پر مشتمل تھی اور اسلامی فلسفہ پر آپ کی شہرہ آفاق تصئیف خطبات 
ہیں بھی جا بجا ان ما بعد الطبیعی نظریات کو موضوع بحث پٹایا گیا ے 
جو ان ککے ژماۓ میں سسلالوں میں مقبول تھے ۔ اس ضمن میں چوتھے 
خطے کہ ء جو انسائیق الاء اس گی آڑادی و اغتیار اور اس گی ہبتا ہے 
بحث کرتا ے ء یہ الفاظ خاص طور پر لائق توجہ ہیں : 
٤‏ ھ1( 4×دءا‫ ×ل8ہ۱؛ ×د آاودءاغماہ٭ط١ہ‏ داحءء دہ ط٢‏ دہ ۶۲٣۲‏ 
ہ صاغطا ٢‏ 7ع ٤ہ‏ غط "ےتسر م7اء تر 0 تٹا“ زا(د ناءد×م ٥ہ‏ (عہما 5٥ات٥٥‏ 
دم وچطددما آ3 11٤۰[1[::٤‏ ۰ دت۰٠ہء:ءآانا‏ ح حعددمص ٥٢‏ دءحمدەط ۳٢‏ ب٣‏ صط٢‏ 
٭] .32ت 1717 ,ے٣ ٤٤٤٤۶٤٤‏ ہد( نصاا8٥(‏ ٤1د‏ عط٤ ٤/۶‏ تا عد؛ ×ط!' 
٤0 6[ ۷‏ نانذاضااز٣٢.‏ 'چبروایڑ'"''گرم چجبرعاونزی را/مراب مر عاولراا۶ءم۶ ن٥‏ خوط 
ا .اع ٭ط٤؛‏ طاز۷ عماعادہءطا 
ظاہر ے گم علامہ اقبال اپنے دور کے سوجں ما بعد الطبیعی لظریات 
کو ”دہ“ قرار دیتے تھے جس کے پیش نظر آپ ۓ یہ فریضہ اپنے ذہے 
لیا کے اسلام کے نظام انکار کو از سر لو تشکیل دیں ۔ ان کے لزدیک 
منہب کا مقصمود عمل ہے ە کہ اسان کے عقلی ثقاضوں کو پورا کرنا ۔٢‏ 
اس لیے جو ما بعد الطبیعات الساث کے الدر جڈیں“ٴ عمل کو سہمیز لہ 
مر سکے ”'٭مردہ ما بعد الطبیعات““ پہی کہلاۓ گی ۔ چنانچم آپ نے اپنے 
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ار 


۸'۳" اقبال ریویو 


خطبات کو الہیات اسلامید کی تشکیل نو کا نام دیا ۔ آپ کا پورا نظام نکر 
در حقیقت وحدت الوجودی توف اور ىا بعد الطبیعات کے خلاف ایک 
سر بوط استدلال ے ۔ ظفر احمد صدیقی کے تام ایک خط عررہ ہل ذس 
۹۰ء میں اپنے ایک معترض کے اعتراض کا جواب دیتے ہوۓے 
فاسفه" وحدت الوجود کے ائاریہ' فٹا کے بارے میں لکھتے ہس : 

''حدود خودی کے تعین کا نام شریعت ے اور شریعت کو اپنے 
قلب کی گہرائیوں میں بحسوس کرئتےۓ کا نام طریقت ہے ۔ جب احکام الٰبی 
خودی میں اس حد تک سرائیت کر جائیں کی خودی کے پرائیویٹ 
امیال و عواطف باق نہ رہیں اور صرف رضاۓ اللٰہی اس کیا مقصود ہو جاۓ 
تو زندیی کی اس کیقیت کو بعض اکاہر صوفیں اسلام ے نٹا کہا اور بعض 
ے اس کا ام بتا رکھا ے ۔ لیکن ہندی اور ایرانی صوفید میں ے اکۂثر 
ےۓ فلسف' فنا کی تفسیر ویدانت اور بدھ مت کے زیر اثر کی ے جس کا 
لص یء ہوا کہ مسلان اس وقت عملی اعتبار ہے اکارہ عض ے ۔ میرے 
عتیدے کی رو سے یہ تفسیر بغداد کی تباہی سے بھی زیادہ خطرناک تھی 
اور ایک معنی میں میری ممام تمریریں اس تفسیر کے خلاف ایک قسم کی 
بغاوت ہیں ۔۶٣٣‏ 

علامہ اقبال کے خیال میں مسلالوں اور بالخصوص ہندی مسلانوں 
کہ ژوال کے اسباب میں سب سے بڑا سہب قلسفہ وحدت الوجود ہے جم 
لینے وا ی ما بعد الطبیعات ےۓے جس کے نتیجے میں کائنات ؛ انسان ء خدا: 
علم اور عمل کے بارے میں چند ایسے تصورات پیدا ہوۓ جس ہے السان 
ذوق_ عمل سے مروم ہو گیا ۔ چنانچب مسلانوں میں جذبمٴ عمل کو 
پیدار کرۓ کے لے علامہ ۓ وحدت الوجود کے مقابلے میں مخودی کا فاسنہ 
دیا جس کے ما بعد الطبیعاق مضمرات وحدت الوجودی ما بعد الطبیعات ے 
یگسر ختلف ہیں ۔ آپ ۓے فلسفہٴ خودی کی تیلیغ کا باقاعدہ آغاز مٹنوی 
اسرار خودی سے کیا۔ اس کے دیباچے میں ہی اس کی غرض و غایت کی 

() افراد و اقوام کے اخلاق طرز عمل کا اتبصار اس بات پر ے 
کہ خودی کے بارے میں ان کا نظرید گیا ے ء یعنی وہ اے فریب تخیل 





.٣‏ ''اتوار اقبال“ ء اقبال اکادہی پاکستان ؛ مس رم ۔ 





ریخا 
ٹکر اقبال کا ایک اہم پہلو ۳ ؛ 
سجھۓ ہیں یا ایک لازوال حتیقت ۔” 

(ہ) اسلام عمل کے لیے اس لیے ڑبردست ٹھحریک ثابت ہوا کی اس 
ہیں خودی کو ایک ایسی غلوق ہسّی متصور گیا گیا جو عمل کے ذریعے 
لازوال بن سکی ے ۔٥‏ 

(م) ذوق عمل سے سسالائوں کی محرومی کا سب سے بڑا سیب 
وحدت الوجود کا نظریہ بنا جس کے تحت خودی کو قریب تخیل گرداتا 
گیا اور مسلان قلاسفہ و صویہ ۓ اس نظطرے کو عوام میں پھیلا دیا ۔' 

(م) وحدت الوجود کی تردید میں علامہ اقبال ےۓ غودی کے الہات ؛ 
استحکام اور توسیع کا فلسفہ دیا جس کا مقصد عمل کے لے تحریک پیدا کرنا 
ے ۔ اس نظطرے کے تحت حیات بعد الەوت کے بارے میں ایک غخصوص 
لقطہ نظر پیدا ہوتا ے ے 

'”اسرار خودی““ کی اشاعت کے بعد جب وحدت الوجودی صوفیہ ق 
طرف ہے بھرہور غالفت شروع ہوئی تو علامہ اقبال ۓ یہ فیصلب گیا کہ 
وہ تصوف کی ایک تارب تب کریں ۔ چنانچہ خان مد یاز الدین خاں کے 
نام اپنے ایک خط مورخہ ٭م فروری ہروںء میں اس کتاب کے دو ہاب 
لکھے جاۓ کا ذکر بھی کیا ے ۔ اس خط میں وہ لکھتے ہیں : 

تصوف کے اذہیات کا وہ حسم جو اغخغلاق و عمل سے تعلق رکھتا 
ے نہایت قابل قدر ے کیوٹکە اس کے پڑھے یے طبیعت پر سوز و گداڑ 
کی حالت طاری ہوی ے ۔ فلسفہ کا حصہ حض بیکار ے اور بعض صورتوں 
میں میرے خیال میں تعلمم قرآن کے خالف ۔ اس فلسفے ے متاخرین صوفیہ 
کی توحە صورو اشکال یہی کے شاہدے کی طارف کر دی اور ان کا 
نصب العین محعض غیہی اشکال کا مشاہدہ بن گیا ۔ حالائکہ اسلامی نقطہ* خیال 


ہے تز کید لفس کا مقصد عحض ازدیاد یقن و استقات ے ۔۸۶ 
اس زماۓ میں آپ کا ایک مضمون ”علم ظاہر و علم باطن“ کے 


ہم ”'مقالات اقبال“؟ سر تیں عبدالواحد معیٔی ؛ ص ٭+ؿ؛ ۔ 
نو۔ ایضاً ء ص من؛ ۔ 

۔ ایضاً ء سأ ۵ی؛ ۔ 

رت ایضا سس ۴ئ( ۔ 

رہ “'کاتیب اقبال ہنام غان مد لیاڑ الدین خاں“ ؛ سس ء ۔ 


.- 
۴م اتبال زیویزؤ 


عنوان ہے اخبار ''وکیل)؛ اس سر کے ہہ جون ۱۹۱۰ء کے پرچے میں شائم 
ہوا جس میں آپ ۓ بڑے ”پر زور دلائل ہے اس غلط فہمی کو دور کرۓ 
فرساے ہی : 

”'صوفیہ کے ایک گروہ کے نزدیک علم باطن یا معرفت ایک ستب و 
بنظم دستور العمل سے جو شریعت اسلامیە ہے ختلف ہے اور جس کی تعلم 
رسول اللہ ے اپنے بعض صحاہب کو دی اور بعض کو لہ دی ۔ یہ علم 
حضرت على سے خواجہ حسن بصری کو پہنچا اور ان ہے سلاسل تصوف 
کی وساطت ہے سیئ ہہ سینہ امت مرحومہ کی آئندہ نسلوں کو منتقل ہوا ۔ 
اس دستورالععل کی پابندی ہے سالک کو حقائق کا مشاہد ہو جاتا ے 
جس کا التہائی کال اس اس کا عرفان ے کہ خارجی ایا یہ اعتبار تن 
کے غبر خدا ہیں اور ہا اععبار ذات کے عین خدا ۔ اور جو تفریق انٴ ایا 
میں لظر آتی سے وہ ہاری قوت واہمد کا تصرف ےم یی موجود فی'لخارج 
کی کثرت حض فریب نظر ہے یا ہناوؤں کی اصطلاح میں ”مایا“ ے ۔ 
(علامہ اقبال کے لزدیک) علم ظاہر اور علم باطن کا یہ امتیاز اور معرقت 
کو علم پر ترجیح دینا مذہبی اعتبار سے ہر قسم کی رہبائیت ی جڑ ے اور 
علمی اعتبار ہے علوم حسیە عقلیں کی اسخ ے - جن کی وساطت ہے انسانْ 
لظام عالم کے قواےۓ کو مسخر گر کے اس زسان و مان کی دلیا پر 
حکوست کرنا سیکھتا ے ۔ قرآن کے القاظ میں یں وہ رہہالیت ہے جے 
عیسائیوں ۓے اجاد کیا تھا ۹۷۰ 

وحدت الوجودی ىا بعد الطبیعات ى بئٹیاد ہی چونکہ عالم خارجی 
کی پی پررے اس لیے اس میں سائنسی علوم کی نشو و نما کا سوال ہی باق 
نہیں رہتا اور تسخیر ماحول کے لیے ء جو معاشرے کی لاشو و مما ی ایک 
لاگزیر شرط ہے ء غیر ضروری ہو جایق ہے کہ ماحول کی حیثیت ایک 
وہم باطل ہے زیادہ نہیں رہتّی جیکە علاسہ اقبال کو اس بات پر اصرار ے 
کس قرانی تعلیات کی رو ہے خدا اور کائنات کے درمیان خالق اور خلوق کا 
رشتہ ے اور ان کے درمیان مغائرت کلی ے ۔ کاثنات کو اللہ تعالٰی کی 
خلیق اور اس کی نشالیوں کی حیثیت جالئے سے ان پر غور و فکر لازم آٹا 
ے جو سائنس کی تخلیق کا موجب بنتا ے ۔ 


٭۔ ''الوار اقبال“' ؛ صن ۹ں ۔ 
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علامہ اقبال ۓ اسلام کے غقیدۂ توحید اور وحدت الوجود کے فرق 
گو بھی خوبصورتی ے واضح کیا ء وہ فرساۓ ہیں کہ وہ دوئوں اصطلاحں 
ہم معنی اور مشرادف نہیں ہیں ۔ توحید کا مفہوم مذہبی ے جو پیغمبر 
آخر الزماں کے لاۓ ہوۓ پیغام اور پروگرام کی تصدیق ہے عبارت ے 
اور حصول لصب العین کی شرط کے طور پر اسے مالنا ناگزیر ے ۔ توحید 
کیا مطلب یہ ے کم اس کائنات میں ال تعالبی کی ایک ذات ہ اس کا ایک 
نظام اور اسی کی طاقت متصرف ے اور اس میں غیر اللہ کا کسی قسم کا 
تصرف ىاننا اسلام کی زبان میں شرک کہلاتا ے ۔ جبکہ وحدت الوحود کا 
مفہوم خالص فلسفیائب ہے اور اس کی ضد کثرت ے ۔*٭۱ چوٹکب صوقيد 
ے مذہب اور فلسفہ کے دو مختلف مسائل کو ایک پی سمجھ لیا اس لیے 
انھیں یں فکر لاحق ہوئی کہ توحید (یعبٔی وحدت الوجود) کو ثابت کررۓ 
کا کوئی ایسا طریقہ دریافت کیا جاۓ جو عقل اور ادراک کے قوائن ہے 
تعلق نب رکھتا ہو ۔ چنا چ, انھوں ۓ کثرت کو وحدت ابت کھرےۓ کے 
تعینات و ظہور کی اصطلاحیں وضع کیں جن کی رو سے بندے اور غدا کے 
درىیان جزو اور کل یا قطرہ و دریا کی لسبت پہائی جاتی ے اور قطرے کا 
گال یہ ے کہ دریا میں گم ہوکر اپنا وجود فنا کردے ۔ لیکن علامہ 
اقبال کے فلسفہ' خغودی کی رو ے بندے اور خدا کے درمیان عبد اور معبود 
کا رشتم پاہا جاتا ے اور خودی کی متناہیت انسان کی ہد بی کی دلیل 
نہیں جس سے نجات حاصل کرے کی فکر ی جاۓ ہلکہ عمل کے ذریعے سے 
لازوال بٹاۓ کی کوشش کرنی چاہے ۔١ا!‏ تاکە قطرہ میں دریا کے ہے 
خواص پیدا ہو جائیں ۔ قلسفہ وحدت الوجود میں ہجر و ومصال کے قمے ہیں 
لیکن فلسفه خودی ہیں حصول رضا کی تنا 
از جدائی گرچہ جاں آید بہ لب وصل ا وکم جو رضاےۓ او طلب١!‏ 
خودی کا جوہر خود شعوری ہے اس لے روحانی تربیت کا طریقہ 
صحو و سکر نہیں ۔۳! بعٔی ہنکاسم ہاۓ حمات ہیں پوری طرح حصہ 


٠ر۔‏ اوراق گم گشتہ“٠'ء‏ س وے ۔ 


١ء‏ ے۱ 2۰ز ,5ڈ تتااء:.]؟' ۔ 
٭۔ کلیات اقیال ء فارسی ؛ ص ے, ۔ 
۷ہ۔ ”'انوار اقبال“'ء س رر ۔ 





سپ 


لیے ہوۓ اہی سیرت و کردار کو سصبفة اللہ (اللہ کے رنگ) میں رنگ لینا ۔ 
اس کے برعکس وحدت الوجود کی رو سے اس دتیا میں خر وشر کی 
آویزش و پیکار عض ایک واہعہ ے اور اس دئیا میں جو کچھ بھی ہو رہا 
ے وہ سب یار کا جلوہ ہے اور انسان کی کوششیں پیچ اور ے حقیقت 
ہیں ۔ اس لیے ایک الفعا ی انداز میں ژندگ گر ارتا اور اپنے اوپر احوال و 
ػثیفیات طاری کر کے دلیا ے ے تعاق ہو جاا ہی انسان کا روحانی کال 
ے ۔ لیکن فلسفہ خودی ى رو ے باطل کے ابطال اور شر کو مٹاۓ سے 
ہی سیرت السافی پختہ ہوتی اور اپنے کمال کو پہنچتی ے اس لیے ااسان 
کو ایک با اختیار ہستی کی حیثیت سے اس دنیا کو اس ثصب العین کے 
حول کہ لیے جد و جہد کرے رہئا چاہے تا آنکہ وہ حاصل ہو جاۓ ۔ 
دذوسرے الفاظ میں وحدت الوجود میں رضا بالقضا پر تکیں ہے جیک 
قلسفہ خودی میں تقدیر کو بدلنے اور دعا کے موثر اور قبول ہوۓ ہر 
اصرار ے ۔ 

غرض ید کم علامہ اقبال کے فلسفە خودی کے تحت جو ىا بعد الطبیعاتی 
نظام تشکیل پاتا ے اس کے تمام قصورات و مقولات مسئل۔ وحدت الوجود 
کے خلاف ایک سربوط استدلال سہیا کرے ہیں ۔ 


غامیں 


فلقہ* خودی کے تحت جو ما بعد الطبیعاتی نظام تشکیل پاتا ے 
کہ تام تصورات و مقولات غلسفہ وحدت الوحود کے خلاف ایک 40 
استدلال سپیا کرۓ ہیں جیسا کم مندرجە ڈیل موازلہ سے ظاہر ے ۔ 


للڑقہ خودی قلسفہ وحدت الوجود 
[(,) بیادی سسائل توحید اور ()م) بنیادی مسائل وحدت و کثرت 
شرک ہیں جو اسان کی عملی ہیں جو انسانی عقل کی جستجو 
زندگی ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ سے تعلق رکھتے ہیں ۔ 


(ہ) حالت صحو پر اصرار ے ۔ (م) حالت سکر کو کال سجھا 
جاتا ے ۔ 


حید۔ 
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(م) انسان بندی پر راضی سے اور 
اللہ تعالبی کی را و قرب کا 
طلب اور درد و سوڑ و 
آرزو مندی ے ۔ 

(م) اجابت دعا میں بتن ے جو 
نہب العین اور اس کے 
حصول کے لیے کوشش اور 
عمل کو مقتضی ے ۔ 

(ج) عسوسات کا علم خدا شناسی 
کا ایک ذریعب سمجھا جانا ے 
جس کے ذریعر ماحول اور 
فطرت کی تسخیں ممکن ہے ۔ 
لہذا سائنس اور تکنالوجی کک 
خلیق ضروری سے ۔ 


(ہ) ارادی تصوف ٤31:8(‏ |۷ 
اور تصرف 
عبدیت ۔آ(اہ ‏ دنتدآہ اگ( 
81 تہ:8:۲) معرض وجود 
میں آے ہیں ۔ 
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ڑے) بقاے دوام (۔-00] 2:۲:٥1‏ 
73 ]) کے لیے جد و جبہد 
لازم ہے ۔ 


(م,) اس ما بعد الطبیعایق نظام ک 
پتیاد پر ایک لصب العیی 


(+) فراق کی بجاۓ وصال کو کال 
سمجھا جاتا ے جو سگ آرزو 
اور سکون سے عبارت ے ۔ 


)م) پر اس کو تکویبی جانِ کر 
راضی ہہ رضا رہنا ہی صحیح 


(ن) غسوسات کٴٍ علم کا انکار ے ۔ 
عام کے متابلے میں معرفت پر 
زور ے جس کا طریقم 

''چشم بند و گوش بند و 
لب ہہ پید'“' بتایا جاتا ے ۔ 
لہذا رہبالیت منہاۓ کال 
تج ۔ 

() فلسفیاله تصوف (ہن: 1زط۶ 
70 اہ٥نام)‏ اور 
تصوف اہدیت (5ہو[ا:7/] 
1[ ) معرض وجود 
میں آۓ ہیں ۔ 


زے) بتقاے درام (ہاناددہ:۶:۶) 
استحقاق ہے جس طرح قطرے 

کا دریا میں گم ہو جانا ۔ 
ع دریا ے یہ قطرہ اکلا تھا 
دریا میں جا کے ڈوب گیا 
(۸) اس ما بعد الطہیعاىی نظام کی 
بنیاد پر ایک تصورائی 


پر | 


چ۔ 
اقبال ریویر 
کلچر ٥(‏ :01+0 ع١۱۱8١۰٥٢)‏ 
معرض وحود میں آی سے 
جس میں حسنات دلیا اور 
حسناترِ آخرت دولوں کی 
طلب کی جاتی ے ۔ 


کگلچر ٥01٤0 ٣(‏ 2 1ائناہ:19) 
معرض وجود میں آی ے ۔ 
ہر ف آخر تٍ طلہبی ای 


علامہ اقبال اور حضرت بلال” 
صدیق جاوید 


0) 


علاء اقبال انی شاعری کے پہلے دور(؛,ووهعسہ۹.۵ء) ےج 
دوران جن شخصیات ہے متاثر ہوۓ اور علامہ ۓ ان ہیں سے جن کو اس دور 
کی نظموں میں ء یرام راست خراج تحسین پیش کیا یا جن ہے بالواسطہ ابنی 
عقیدت و عبت کا اظہار "کیا ان میں سڑزا غالب ؛ سرسید ؛ آرئلڈ ؛ حمضہرت 
بادل۶۶ داغ اور حضرت لظام الدین اولیاء شامل ہیں ۔ ''التجاۓ مساقر“ میں 
حضہرت نظام الدیخ اولیاء ے اظہار غقیدت کے علاوہ اپۓے والدین أستاد؛ 
مبر حسن اور بڑے بھائی کا بڑی عبت اور احسان مندی ے ذکر کیا ے ۔ 
متذ کرہ چھ نظموں میں غالب ؛ سرسید کی لوح تربت ؛ اور بلا‌لنۃ کے سوا 
باق تین نظمیں اقبال کے ذاتی اور جذہاتی تعلق کے حوالے سے مبچائی جاقی 
ہیں ۔ غالب اور ''سرسید ى لوح تربت؟' کے عنوان ہے نظمیں اپنے خاص 
حوالوں ى بنا ہر بہت اہم نظمیں ہیں مگر اس دور کی جس نظم کو اقبال 
ى روحانی ؛ جذبای اور فکری اساس قرار دیا جا سکتا ے ء وہ حضرت بل ن۶ 
پر ہے ۔ جو سب سے پہلے ستمبر .۱۹ء کے مخزن میں شائم ہوئی اور سوله 
اشعار پر مشتمل تھی ۔ ہانگ درا کی اشاعت کے وقت اس میں ے تین شعر 
علف کر دے گر ۔ 

راقم الحروف کے ثاقص علم کے ٭طااق اُردو میں حضرت ہلال پر 
نظم لکھئے کی اولیت کا شرف علامہ اقبال ہی کو حاصل ے ۔ دوسرا اُردو 
شاعر جس ۓ حضرت ہلال کے حوالے سے نظم کہی وہ مولانا شہلی ہیں ۔ 
انھوں ۓ ''مساواتِ اسلام“ کے عنوان ے حضرت بلالە کی زندی کے 
ایک واقعم کو نظم کیا ے ۔ ہہرحال اس نظم کا موضوع حضرت بلا‌ل×* 
کی میرت و کردار ُجاگر کرنا نہیں بلکہ ایک ثاریی بثال اوز واتت نے 


۱۹ 


7 الہال ریریو 


اسلام کے مدئی و معاشرق اور اخلاق نظام میں معاوات کی قدر 'مایاں 
طور پر دکھاتا مقصود ے ۔ مولانا شبلى کی یں نظم ان کی آردو نظموں 
کے چوتھے دور ہے تعلق رکھّی ے ۔ بقول سید سلإن لدوی : 


۱ یہ دور ,و مء ے شروع ہو کر س١‏ و رء تک یعئی ان کی وفات 
تک تام راک ے! ۱ 


(٢ 


یہاں فارسی کے تین جلیل القدر شعرا کے ہاں حضرت بلال: کے ذگر 
کا ضعتاً بیان شاید علمی دلچسپی کا باعث ہو ۔ فرید الدین عطار ے 
منطق الطیر میں ''در لعت سید المرسلین و خاتم النہن ۲۶٣۶‏ کے ذبل عضرت 
بلال: کے حوالے ہے يہ دو شعر کہے ہیں : 

در شدن گفتی ارحنا یا بلالۃ ‏ تا برون آىم اڑیں ضیق خیال 


لے نے ۔: َ۔ - و ہے - - سط َ- اھ 


ہا در معراج شع ذوالجلال ہے شنود آواز لعلن بلال" 
نیز عطار ۓ ”۔کایت بلال: ۶ کے عنوان کے تعت مندرج۔ ڈیل سات شعر 
قلمبند کے ہیں : 

خورد ہر یک جالگہ روڑے بلال< 

بر تن ہاریک صد چوب و دوال 

خوث رواں شد زو ڑ چوب بیعدد 

ہنچناں از دل احد ہے گفت اخد 

گر شود ذر پاۓ خارے ناگہت 

حتب و بغض آضیا مائد در زہت 

آنکیس او در ذدست خارے سبتلاست 

زو تصرف در پٹان قوبہ خطاست 





0 ”'کلیات شبلی آردو؟“ ء داتا پہلشرزء لاہور؛ یمم ۔ 
اپ منطق الطبر“ شائم کردہ ایم فرمان علىی ہک سیلر پیلشر ؛ ہوہن 
لال روڈ ؛ لاہور ۔ 


علامہ اتبال اور حشرت ہلال۴۸ و" 


چون چنان بودلد ایشان تو چئیں 
چند خواہی ہود حبران تو چٹئیں 
از زبان تو منعاببہ خستہ اند 
وزڑ زباتن پتپرستاٹبض ہمتبفب الد 
در فضواں ہے کئی دیوان 'ہیاہ 
گوۓ بردی گر زبان داری نہٌا٣‏ 
مولانا روسی ۓ مٹنوی مولوی معنوی کے دفتر ششم میں حضرت ہلال 
کو ان کے کافر آقا کی اقابل, برداشت ایڈا رسائی اور اس حالت میں بھی 
حضرت بلال: کی احد احد کی بکار اور رسول اکرم۶ ے والہانہ عشق کی 
گثیفیات کو بڑی وضاحت ے بیان کیا ے ۔٣‏ 
حضرت بلال؛* کا ذکر حافظ شیرازی کے مندرجم ذیل مشہور شعر 
سٛی یوں آیا کی : 
حسن ژ بصرہ بلال ا حبش صہیب از روم 
ژخغاکر مکہ ابوجہل ایں چہ بوالعجی ست 


۳( 
سید عابد علی عابد ۓ ''تلمیحاتِ اقبال ۶“ میں حضرت بلال/۶ کے سات 
سطری تعارف کے بعد لکھا کے :ٍ 


"دی روایت میں رسول پاک کے سلسلے میں جب بلال: کیا ام آتا 
ے تو عقیدت ؛ شینتگی اور حبت کی معراج ماحوظ ہوتی ے ۔ علامد 
مرحوم ى نظم میں بھی یی پہلو خاص طور ہر پیش نظر ے )۵۶ 


اقبال کے دور اول کے جائزہنگاروں کی نظر سید عابد علی عابد کے 





٭۔ منطق الطبر شائع گردہ ایم فرسان علىی لاہورء سے بے رم ۔ 
ہہ ثنوی ہولوی معنوی دثثٹر ششم ؛ اشر حامد اینڈ کیبئی ؛ 
لاہورء ص ےرتا ,ہم ۔ 
ق۔ تلعیحات اقبال ؛ پکے اڑ مطہوعاتِ زم اتبال لاہور وخ ۱۹ء ؛ 
”ےس ۔ : 


پ ہے اتال ریولو 


متذکرہ پہلو پر نہیں گئی ۔ اقبالیات کی تارٹ میں غالبا عزیز احمد پہلے 
اتپال شناس ہیں - جنھوں ۓ اس پہلو پر توجہ دی ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 
'۔ ۔۔ حضرت بلال: کے متعلق جو نظم انھوں (اقبال) نے چلے 
دور میں لکھی ے ۔ اس میں عشق_ رسول کے اس گہرے جذے کی جھلک 
ے جو ان کی ذانی وارداتوں میں شاید سب نے زیادہ "پر اثر ے ۔)4٦"‏ 
سید لذیر یازی سحوم ۓے بھی اس نظم پر عشقر رسول* کے حوالے 
سے تبعیرہ کیا ے ۔ ان کے نزدیک حضرت بلال۶ کے ساتھ اقبال ۓ اپتنے 
آپ کو (9ازات10) کر لیا تھا ۔ وہ رقم طراز ہیں : 
ا س۹ جم میں آُتھوں ۓ بلال'ۃ کے عنوان ے ایک ام 


لکھی جس میں کس لگن اور تڑپ ے کہا ہے : 
ع تری غلامی کے صدتے ہزار آزادی 


کاش وہ خود پلال:* ہوۓ ء بار ا لبوی میں حاضر رہتے ء صبح و شاع 
دولت دیدار میسر آق ؟ 
خوشا وہ دیس کہ یٹرب مقام تھا اس کا 
خوشا وہ روز کہ دیدار عام تھا اس کے 
اقبال اور عشق_ رسول کے موضوع پر کتب اور مقالات کے مؤلفین 
اقبال کی نظم بلاِل:* میں عشق رسول* کی والہائه کیفیت کی خاطر خواہ 
تسین نہیں کر سکے ۔ مثٹلا سید مچد عبدالرشید فاضل ”'اقہال اور عشقر 
رسالت ماب (صلىی اللہ علیہ وسلم) میں عشق رسول7 کے باب ہیں اقیال پر 
ختلف اثرات کا ذکر گمرۓ ہوئۓ لکھتے ہیں : 
''غرضیکہ والدین کی تربیت ہ أستاد ی تعلیم اور ماحول کے اثر ۓ 
اقیال کو اسلام اور پیغمہر_ اسلام صلی اللہ علیہ وسلم کا عاشق بنا دیا 
اور غالب ء حا یىی اور دوسرے شعرا کے فنعتیں کلام ۓ اس آگ کو 
اور تیژڑ کر دیا مگر اُس وقت تک أُن کا عشق بھی اعتتقادی تھا اور 
لعت گوئی کا انداز تقریباً دوسرے لعت گو شعرا جیسا ہی تھا ۔ مثلژ اپنی 


ہ۔ ''اقبال لی تشکیل؟ ؛ گلوب پبلشرز لاہور ء؛ سص ہم ۔ 
ے۔ 'أاذالاے راٴ' 0 شائم کردہ اقبال اکادمی . لاہور ۹ےھ ؛ 
س م٣۳‏ ۔ 


علامء اقبال اور حشرت بلال/* در 


زظل, ٦‏ ہلال:۶٣‏ میں لکھۓے ہیں : 

گری وه برق تری جاذنر اشکیبا ہر 

کہ خندہ زن تری ظلمت تھی دستر موسلی پر 

اداۓ دید سراپا یا تھی تیری 

گسی کو دیکھتے رہنا ممازڑ تھی تیری 

اذاں ازل سے ترے عشق کا ٹرالم بی 

بماز اس کے نظارہ کا اک ہہائه بی 

خوشا وه وقت کہ یثرب مقام تھا اس کا 

خوشا وه دور کە دیدار عام ٹھا اُس کا۸ 
اہی اسی کتاب میں فاضل صاحب نے بالگ درا حصہ سوم ؛ ٹپ ہے۲ پر 
اقبال ی ”بلال:۶؛' ہی کے عثوان سے دوسری نظم کے مطالب بیان کرۓ 
کے بعد نظم نقل کر دیئے پر اکتفا کر لیا ے ۔ 

معروف اقبال شناس ید طاہر فاروق سرحوم ے ''اقبال اور عبتر 

رسول*“ کے نام ہے اقبال صدی کے موقع پر کتاب تصئیف کی ۔ ان کا ائداز 
بھی یہی ے ۔ الھوں ۓ بالگ درا حصبہ اول اور حصہ سوم کی بلالرۃ 
پر دونوں نظموں کا ملخص بیان کرے ہوۓ مکمل نظمیں درج کر 


دی پسٍں ۔ 
)۲( 


سوال یء ے کہ کیا حضرت بلال پر یء نظمیں ہ اور خصوصاً من 
لظم ء اقبال کے کسی عارضی یا روایّی تاثر کا لتیجب ے ؟ خود نظم میں 
موجود جوش ؛ جذبہ ء تڑُپ اور حسرت کی کیفیات اور وجد آفریں اسلوب 
کے اندر اس سوال کا جواب لی میں موجود ے ۔ کلام اقبال اور مکاتیپر 
اقبال میں حضرت بلالۃ“ ے متعلق دوسرے حوالوں (جن کا اس مضمون کے 
پانھویں حصے میں جائزہ لیا جا رہا ے) کے مطالعد سے پتہ چلنا ے کہ حضرت 
ہلال کا اقبال کی روحانی ؛ جڈباتی اور فکری شخصیت ہر گہرا اثر تھا ۔ 

ڈاگثر یوسف حسین خان ۓ ایک جگہ لِکھا سے کب 'تخلیقی برک 





پل ٭ 'اقبال اور عشثقی رسالٰت ماس ٢۴‏ لاشر : تٹویرات علم د3 ادب 
گگراچی ا س ۹ لن تےَ-٭۔ 


کر اقبال ریویو 


اس قدر متنوع ہوۓ ہیں کہ ان کا لفسیاتی تجزیں نمکن نہیں ۔۹ 

یس راۓ بڑی روقیع ے ۔ اس کي روٹنی میں ہم جب نظم بلال* کے 
تخلیقی مرک کا سراغ لگاۓ ہیں تو بلا تامل اس لتیجے پر پہنچتے ہیں کہ 
اقبال کی رسول کریم۶* سے عقیدت ء عبت اور عشق اس نظم کا اولیں رک 
ے اور اقبال کی جگہ اگر کوئی دوسرا شاعر ہوتا تو شاید بات اس سے آگے 
نہ بڑھتّی مگر اقبال کے فکری ارتقا کے سطالعہ میں عشق رسول* کے علاوہ 
اس نظم کے ایک ہے زیادہ سیاق و سباق موجود ہیں ۔ عزیز احمد اقیال ک 
وطن پرستی کے رجحات میں تبدیلی کا ذکر کرۓے ہوئۓ ابی کتاب کے 
دوسرے باب ”اسلاہی شاعری کا دور““ میں لکھتے ہیں : ““۔ ۔ ۔۔ جو 
تبدیلی ہوئی وہ ید نہیں تھی کہ اقبال ۓ قوسی شاعری کی جگ۔ اسلام کی 
شاعری کو اپنا خاص موضوع بنایا ۔ اسلام کی شاعری تو أُن کہ کلام میں 
پہلے (اس کی ایک مثال کے طور پر بلال* کے متعلق نظم کا حوالہ دے 
چکے ہیں)٭ بھی شامل تھی ۔ اصلی تبدیلی یہ ہے کہ انھوں نے سیاست کو 
وطن ہے علیحدہ کر کے مذہبی تمدن ہے منسلک کر دیا ۔ یں تبدیلی بڑی 
اہم تھی ۔ ۔ ۔ _۰۶! 

اسی طرح ڈاکثر عبدالحمید سرحوم ۓ اس نظم کو جذباق سطح اور 
واقعاتی حیثیت سے الگ کر کے دیکھا ے ۔ وہ اۂّی تصنیف ”'اقبال بەیشیِت 
مفکر پاکستان'۶ ہیں لکھۓ ہیں : 

”ان غمام (یعی قوم پرستٹی ء وطثیت وغیرہ) باتوں کے باوجود 
۹.۵ ے سے پہلے کے اقبال کی روحافئی تشکیل میں اسلامی عنصر بدرجہا 
زیادہ غالب ے ؛ اس بات پر ضرور اظہار افسوس کرے ہیں کے برہمن 
ۓ 'اپنوں ے ہیر رکھٹنا“ بتوں ہے سیکھا ے اور اگر اہل وطن ےۓے 
آئیندہ کی فکر لہ کی تو ان کی بربادی یقینی ے لیکن وہ ہندوستانی قومیت 
کی بجاۓ اسلام کی مستقل قومیت کے کہیں زیادہ قائل ہیں ۔ "”سرسید کک 
لوح تقربت“ کے عنوان ہے جو لظم لکھی گئٔی ء اس میں واضح طور پر اس 


وہ ”روح اقیالک“ک ؛ مکتیب جامعب لییٹڈ دہلی طبعم چپارم ےن۱۹۵ء ؛ 
سپص ٣ض‏ ۔ ٰ 
وہ ''اقبال نی تشکیل؟“اء عن سم ۔ *٭ اس حوالم کے لے بھی 
”اقھال نئی تشکیل“' ء ض ہم ہی دیکھے ۔ 


علا اقہال اور حضرت بلال:* ۵" 


بات کا ذکر ے کہ تعلم دین کے ساتھ ترک دلیا لازم نہیں ۔ اگر فرقہ بندی 
کو ہوا دی گئی تو ایک ہٹگامہ حشر برپا ہوگا ۔ قوت فرماں روا کے ساسے 
ے باکی سے کام لینا ””بندۂ مرمن'“ کا شیوہ ے ۔ کیوٹکہ اس کا دل یم و ریا 
سے پاک ہوتا ے ۔”تصویر درد“ ہیں ملے جلے تصورات ہیں ۔ ہئدی 
قومیت اور مسلم ٹقومیت دولوں کے ۔۔۔۔ 
ان مباحث کو اقبال ۓ بار بار اپپٔی بعد کی تصالیف میں اُٹھایا ے 

اور کم و بیش ہر جگ۔ نہایت اچھوتا اور لطیف پیرایہ“ زہان اختیار کیا 
ے ۔ اس حصد میں حضرت بلال۶ پر جو نظم ملتّی سے ان کے اسلامی 
احساس میں (جو بعد میں قوی ہے قوی تر ہوتا چلا گیا تھا) ڈوی ہوی 
ہے ۔ فرماے ہیں : 

سدینہ تیری نگاہوں کا ور تھا گویا 

ترے لے تو یہ صحرا ہی طور تھا گویا 

اداۓ دید سراپا لیاز تھی تیری 

کسی کو دیکھتے رہنا نماز تھی تیری۶٠۱‏ 


)۵( 


چھلے صفحات میں اقبال شناسوں کی آرا ى روشنی میں اقبال کی نظم 
بل‌ل: کا عشق_ رسول کے حوالے سے اور حبِ وطن یا وطن پرستی کے 
دور میں اسلامی احساس پاۓ جاۓ کے سیاق و سیاق میں جائزہ لیا جا 
چکا ے ۔ ہارے لنزدیک اس نظم کا ایک اور اہم سیاق و عباق بھی ے ۔ 
اس پر گفتگو گرۓ ہے پیشتر ضروری معلوم ہوتا ے کہ ختلف ادوار 
میں کلام اقبال اور مکاتیب اقبال :میں حضرت بلال۶* کے تذکرہ پر مبنی 
ایک خاکہ یہاں پیش کر ديیا جاۓ ۔ اید اس ہے ہارے ثقطہ٭ اظر 

تاریخ اسلام کے دور اول کا.یوں تو ہر باب کسی ئہ کسی اعتبار سے 
درخشاں اور تابناک ے مگر حضرت ہلال کی زلدگگ کے ولوہ الگیڑ 
واقعات ایمائی جوش و جذہ کو ہہت متاث رگگرے ہیں ۔ خصوصاً حضرت بلالء* 





ور۔ ''اقبال بحیئیت مفکر پاکستان/“ شائم کردہ اقبال اکادمی لاہور ؛ 
"سپ ۔ ٤‏ خحےو ۔ 


۲ اتیال ریویو 


کا عرب ی تی ہوی ریت پر لٹایا جاتا اور ان :۴ سیٹے پر بھاری پتھر 
رکھا جانا اور اس حالت میں بھی ان کی احد احد کی ہکار ء ایک عاثقائه 
اور والہالہ کیفیت کی مظہر ے ۔ یہ واتعد اثر اور دلگداڑی کا ایسا چادو 
رکھتا ے کہ جو بھی ایک بار اس واقعہ کو پڑھتا یا سنتا ے ؛ اے کبھی 
فراموش نہیں کر سکتا ۔ اقبال ہمیشہ ے القلاپ آفریں اور نثا ی افراد اور 
شخصیات کا تصور رکھتے تھے ۔ شاید اقبال بین سے حضرت بلال×ً“ ى 
کی شخصیت کے سحر میں گرفتار ہوں مگر ان کے تائر کا پیلک اظہار 
م.برء میں ہوا جب اُنھوں ۓ خزن میں حضرت ہلال کے عنوان سے 
یء نظم لکھی ؛ 

سک اُٹھا جو حتاره ترے بثدر کا 

بش ہے تجھ کو اُٹھا کر حجاز میں لایا 

ہوٹی اسی سے ترے غمکدے کی آبادی 

تری غلامی کے سدتے ہزار آڑادی 

وہ آمتاں لہ چھٹا تجھ ہے ایک دم کے لیے 

سی کے شوق میں تو ۓ مڑے ستم کے لیے 

جنا جر عشق ہیں ہرقی ے وہ جفا ہی نہیں 

سم نب ہو تو عبت ہیں کچھ سڑا ہی نہیں 

اظر تھی سورتر سلإن ادا شناس تری 

شراب دید سے بڑھّی تھی اور پیاس تری 

تجھے نتظارے کا ثل کلم٣‏ سودا تھا 

اوبی۶* طاقت ديیدار کو ترستا تھا 

ہدیس تیری نآاہوں کا ور تھا گویا 

ترے لیے تو یں صحرا ہی طور تھا گویا 

تری نظر کر رہی دہد میں بھی حسرت دید 

غتک دلر مگئە۔ ید و دے یاسالئید 

گری وه برق تری جانر ناشکیبا پر 

گءہ غندہ زن تری ظلمت تھی دستر موسٰی۴ پر 

تہش ز شعلب گرفتند ار پر دل تو زدلد 

چس برق چلوە بنخاشاک حاصل ٹر زدلد 


هلاسہ, اقبال اور عشرت بلاِل۸* ء۹ 


اداۓ دید سراپا یاز تھی تبری 
کسی کو دیکھتے .رہٹا نماز تھی تیری 
اذاں ازل ہے ترے عشق کا ٹرانہ ؛ئی 
'ماز اس کے نظارے کا اک ہہائٹ بنی 
خوشا وہ وقت کہ یثرب مقام تھا اس کا! 
خوشا وہ دور کہ دیدار عام تھا اس کا ! 


اقبال پر جب رسول اکرم ی محبت غالب آق ے تو عشق_ رسول۸* 
گی اس کیفیت میں حضرت ہلال ے ٹسبت موجود ہویق ے ۔ ۱۹۰۵ء 
ہیں اقبال اعلبٰٔی تعلم کے لے عازم الگلستان ہوۓ ۔ ہحری سفر کے دوران 
جہاژ سے مولوی انشا اللہ خان ایڈیش ''اغبار وطن'' لاہور کہ نام ٢‏ ستحر 
۵ھ کو عدن ے ایک طویل خط کے آغر میں لکھۓ ہیں ؛ 

'۔۔ ۔ ۔ اب ساحل قریب آتا جاتا ے اور چند گھنٹوں میں ہارا 
جہاز عدن جا پہنچے گا ۔ ساحلر عرب کے تصور ےۓٗ جو ذوق و شوق اس 
وقت دل ہیں پیدا کر دیا ے ؛ اس کی داستان کیا عرش کروں بس دل 
جی چاہٹا ے کب زیارت ہے انی آنکھوں کو مور کروں ۔ ۔ ۔ ۔ اے 
عرب کی مقدس سرزسبن ! ۔ ۔ ۔۔ کاش ہیرے ہدکردار جسم کی خاک 
تیرے ریت کے ذروں میں مل کر تیرے بیابائوں میں اڑق پھرے اور یہی 
آوارگی مبری زلدی کے تاریک دثوں کا کفارہ ہو ! کاش میں تبرے صحراؤں 
ہیں لٹ جاؤں اور دلیا کے عمام ساىانوں ے آزاد ہوکر تیری ٹیڑز دھوپ 
میں جلتا ہوا اور پاؤں کے آبلوں کی پروا ئە کرتا ہواء اس پاک سرژسن 
ہیں جا پہنچوں جہاں کی گلیوں میں اذان بلال'۶ کی عاثقالد آواز گونتی 
تھی ۱٢۶۶‏ 

ان حایت اسلام کے جلسبم منعقده اپریل ورورۓے میں اقبال ے 
مشہور نظم شکوہ پڑھی تھی اور اس کے پیشتر بندوں میں استفسار کا الداز 
ہے ۔ اس نظم کہ اکیسویں بند میں بھی ھی الداز ے ۔ اس پند کے آخری 
شعر میں حضرت بلال* کا ذکر تاریبخی سیاق و سباق میں کیا ے یی 
حوصلہ شکن حالات میں بھی مسلالوں کی دین کے ععاملے میں استقامت کا 





٦۔‏ ”'مطالعہ اقبال؟' ؛ سر تبیہ گوہر لوشاہی ہزم, اتبال لاہور ؛ جون 
دے۹وء) ں چرس ٢‏ چرس ۔ 


اظہار کیا ہے ۔ اس بند میں بھی پہلی نظم کی طرح حضرت بلا‌ل×* کے 
ساتھ حضرت سإان فارسی ۶ اور حضرت اویس قرنی* کا ذکر ے ۔ شاعر 
خدا ے سوال کرتا ے ٠‏ 
تجھ کو چھوڑا کہ رسولِ عربی کو چھوڑا ؟ 
بت گری پیشہ کیا ؟ بت شکنی کو چھوڑا ؟ 
عشق کو ؛ عشق کی آشفتہ سری کو چھوڑا ؟ 
رسم_ سلان:* و اویس قرئی' کو چھوٹا؟ 
آگ تکبیر کی سیئوں میں دی رکھتے ہیں 
زندیی بثل بلالر حبشی/۶ رکھتے ہیں 
علامم اقبال ۓ اپنی مشہور لظلم ”'جوابِ شکوہ““ ۱۹۱۷ء میں 
ببرون موچی دروازہ کے ایک جلسس عام میں پڑھی تھی ۔ اس کے سولہویں 
بند میں روح بلالی کی ترکیب قلمیح کے ساتھ صدقِ دلی اور جوش و حذہہٴ 
ابمائی کی علامت بن جاتی ہے ۔ یہاں بحولہ بند ملاحظہ قرمائیے : 
واعظر قوم کی وہ یختم خیا لی نم رہی 
برق طبعی لد زہی > شملے مقا ی لہ رہی 
رہ گئی رسم اذاں ء روج بلالی 1ہ رہی 
فلسفب ره گا تلقینر غزا یل لہ رہی 
سمجدیں مر لیں خواں ہیں کم نمازی لہ رے 
یی وه صاحبِ اوصاف حجازی لہ رے 


جواب شکوہ ہی کے پینتیسویں بند میں براعظم افریقہ کے مسلائوں کی اما 
حرارت اور رسول الله* ہے عشق کی کینیت بیان کی گئی ہے اور براعظم 
افریقہ کی "'پرچوش اور چاں ثار مسلم آبادی کو بلالی دنیا قرار دیا گیا 
ے ۔ یم بٹھ تللاحلہ فرسائیے : 


سردم چشم زسین ء یعتی وہ کال ی دنا 
وہ مُھارے ؿہدا پالئے واف دنا 
گرمی مہر کی پروردہ ء ہلال دنیا 
عشق والے جے ککہتے ہیں بلالی دلیا 
تیش اندوز ے اس نام سے پارے کی طرح 
غوطہ زن نور میں ے آلکھ کے تارے کی طرح 


علامء اقِال اور حضرث بلال:* 0۹ 


اسرازے غودی کا آغری باب 'دعاٴ کے عثوان سے ہے اقبال خدا کے 
مضور دعا کرے ہوۓ چھٹے شعر میں کہتے ہیا ؛ 
اقبال ء بلال: پر اپنی بہلی نظم لکھنے کے تقریباً ثیرہ سال بعد خان د نیاز الدین 
خان کے لام مہ سارچ ۹۱ء کو اہے ایک مکتوب میں اس نظم کا آخغری 
شعر دہراۓ سے پہلے لکھتے ہیں : 
"میں لاہور کے ہجوم میں رہتا ہوں مگر زلدگی تنہائىی کی بسر کرتا 
ہوں ۔ مشاغل ضروری ہے فارغ ہوا تو قرآن یا عالم تغیل میں قرون اولی 
کی سیر ۔ نگر غیال کیجے جس زماے کا تخل اس قدر حسین و جمیل رم 
رلاح افزا ے ء وہ زسائه خود کیسا ہوگا : 
خوشا وہ عہد کہ یرب مقام تھا اس کا 
خوشا وہ رو زکہ دیدار عام ٹھا اس کا٢'‏ 
مٹٹری کا ذوسرأ ححبب جس کچ لام 'رموز_ بیخودی؟ ہو کا ۔ الشاءاللہ 
اس سال کے ختم ہوئے سے پیشنر ختم ہو جاۓ گا ۔''! 
. مارچ ے ۱۹۱ء کے مکتوب میں لکھتے ہیں : 


۷ ۔۔ جو شعر میں ۓ کسی پہلے خط میں لکھا تھا وہ ایک نظم ء 
جو کئی سال ہوۓ میں ۓے عشق بلال پر لکھی تھی ء آخغری شعر ہے ۔ 
بای اشعار ذہن میں حفوظ نہیں رے تخزن کے پراۓ ممبر اگر آپ کے پاس 
ہیں تو ان میں مل جاۓ گی ء میں بھی تلاش کروں گا ۔ مل گئی تو حائضس 





پ۔ بانگ درا“ ہیں اوہ عہد“' اور ''وہ روز“ کی بجاےۓ ”وہ 
وقت“ اور ”وہ دور؛“ کے الفاظ ہیں ۔ دیکھے بانگر درا ؛ ص وے ۔ غزن 
ستم ہے ۹ ١ء‏ میں ”وہ وقت“' اوز ا وم روژ“ کے الفاظ ملتے ہیں ۔ زیر نظر 
مضمون کا حوالم بر و بھی سلاحظہ کیجے ۔ '”'باقیات اقپال“ : بار سوم 
,۹ء میں اس فرق یا تغیر کی صراحت موجود ہیں ۔ 

(۔ ''مکاتیب اقبال ینام خان چد تیاڑ الدین غاں سحوم“ ؛ بزم, 
ابال لاہور ؛ صن ے ۔ 


ے٣‏ اتہال ری ویو 


خدست کروں گا _۱۵۶۷ 


رموڑے ے خودی ہیں ا حکایت ہو عبید و جابان در معئیٴ اغوتِ 
اسلاییں۶“) کے عٹوانِ کے تحت اشعار ہس ایک کی حضرت اہو عہلے 
فرسماۓ ہیں : 


گنت اے یاراں سمسلائم ا تار چنگم و یک اآہنگم ما 
نعرۂ حیدر لواۓ بوڈر است _ گرچہ از حلقِ بلال و قنبر است 


بالگ درا حصم سوم کی آخری چوتھائی نظموں میں بلا‌ل/* ہی کے 
عنوان ہے ایک دوسری نظم صقحب بر ہے پور درج سہے ۔ اس نظم 
کے اشعار حضرت بلالۃ* کے سلسلے کے خالباً آعغری شعر ہیس ء 


لکھا سے ایگ مغری“ حق شناس ےۓ 
اہل_ قلم میں جس کا ببت احترام تھا 
جولانگر سکندر رومی تھا ایشیا 
گردوں سے بھی بلند تر اس کا مقام تھا 
تار کہ رہی ہے کم رومی کے سامنے 
دعویل کیا جو پورس و داراا ۓ خام تھا 
نلیا کے اس شہنشپہب انیم سپاہە کو 
حیرت ہے دیکھتا نلکر یل فام تھا 
آج ایشیا میں اس کو کوئی جانتا نہیں 
تار داثف بھی اسے پہچاٹھا نہیں 
لیکن بلال:7 ؛ وہ حیشی زادۂ حر 
فطرت تھی جس کی ٹور لبوت ہے سنٹٹمر 
جس کا امیں ازل ہے ہوا سسینہٴ بلال ۶ 
عحکوم اس سدا کے ہس شاہنشے و ثثر ! 





۵۔ ”اتیپ اقبال بنام خان ید نیاز الدین خان مرحوم“' ء ہزم 
اقبال لاہور؛ س ہ ۔ 


علاسم اقبال اور حضرت بلال۶۸ وف 


ہوتا ہے جس سے اسود و احمر میں اختلاط 
کرتی ے جو غریب کو ہم پھلوۓ امیر | 
ے تازہ آج تک وہ لواۓ جگر گداز 
صدیوں سے سن رہا ے جسے گوشر چرخ پیر 
اقبال کس کے عشق کا یہ فیض عام ہے ؟ 
رومی فنا ہوا ء حبشی کو دوام ہے ! 


(٦( 
کلام اقبال اور مکاتیپر اقبال ہیں عولہ بالا اذکار بلال ۸ۃ ے ظاہر‎ 


ہوتا ے کہ اقبال کے نہایت اہم فکری دور یعئی اسرار خودی اور رہوڑ 
ے خودی کی تصنیف تک حضرت بلال/ کی شخصیت ان کے شعور اور 
تحت الشعور میں موجود رہی ؛ علاوہ اڑیں م٢‏ رے کے زمالہ مابعد تک علامہ 
اقبال کی مالس میں حضرت بلال:ۃ کے تذکرہ کا حوالہ ملتا ے ۔١٦‏ بلکه 
پر تصنیف میں جہاں کہیں عشق اور خصوصاً عشق_ رسول٭ کا ذکر ہوا 
ے وہاں حضرت بلالە* کی ذات سای فگن حسوس ہویق ے ۔ مثلا اسرار 
خودی کے ہاب ''در بیان اینکس خودی از عشق و محبت استحکام می پڈذیرد“ 
کے پیشتر اشعار اور غصوصاأ درچ_ ذیل شعر دیکھۓ : 
غاکِ پش ب از دو عالم خوشٹر است 
اے خنک شہرے کہ آنجا دلبر اسٹ 
اس شعر ہے بانگ درا حصہ اول میں نظم بلالن کے آخری شعر ی 
گکئیسی بازگشت سنائی دے ذہی ے ۔ اگر اس نظم کا واتعاتی حجاب اُٹھا 
کر اس کی معنوی گہرائی کا مطالعہ کیا جاۓ تو اسے فکر اقبال کی بئیاد 
کی غشتر اول قرار دیا جا سکتا ے ۔ 
اقبال کے ۹۰.۰ :* سے ۱۹۰۵ء تک کے برسوں کو فلسفیائه جستجو کا 
زساله کہا جاتا ے اور یہ باو رکرایا جائا ے کہ ان کے نظریہٴ حیات 
کا کوئی پہلو بھی تکعیل کے سرحلہ تک نہیں پہنچا تھا ۔ خلیفہ عبدالحکم 





ہں۔ ''سیرت بلالۃ ۶۶ از ڈاکش مد عبداللہ چفتائی ؛ کناب خالہ : 
لورس کببر سٹریٹ لاہور +وپورےء ؛ ص م ۔ 


۲٢‏ اقبال ریویو 


لکھۓ ہیں : 
۔ ۔ ۔ ۔ شاعر ابھی کسی پختہ یقین پر نہیں پہنچا ابھی راژ حیا ت کو 
ٌ ہوا دکھائی دیتا ے ابھی تک یین و گان کی آویزش سے نہیں 
اس نوع کی راۓ کو سملع صداقت کے طور پر تسلیم گر لیا گیا ے ۔ 
اس راۓ کی اصلیت معلوم کرۓ کے لیے اگر یں مفروضہ قائم کیا جاۓے 
کہ اقبال کا کل شعری سرہایم بانگ درا حصہ اول کی منظومات پر مشتمل 
سے اور اسی سرماۓ کے پیش نظر اقبال کے تصورات کا جائزہ ستب کرنا 
ے تو کیا نتیجد لکلے گا ؟ بہرحال دوسرے خیالات ہے قطمع نظر جہاں تک 
تصور عشق کا تعلق ہے ء اس دور میں بھی چند ایسی نظمیں ہیں جن ہے 
معلوم ہوتا ے کہ اقبال ۓ عشق کی عقیقت پر غور کرۓ کے بعد عشق 
کی ماہثیت سمجھ لی تھی ؛ مثلا ”درد عشق“ میں عشق ہے خطاب کرے 
ہوۓ شاعر کہتا ہے : 
غافل ہے تجھ سے حیرتر علم آفریدہ دیکھ ! 
جویا نہیں تری لگر ٹا رسیدە دیکھ 
زہنے دے جستجو میں خیال بلند کو 
حیرت میں چھوڑ دیدۂ حکمت پسند کو 
اسی طرح دوسری نظموں ''عقل و دل“ میں دل کی فوثیت اور برتری 
ثابت کی گئی ے نظم ”دل؟' میں ”'خودی اور عشق کے مضامین دلکش انداز 
ہیں بیان کے ہیں ۔۱۸۶۰ ''عشق اور موت“' میں عشق کی لافانی خصوصیت 
اجاگر ی گئی ے ۔ جب ان نظموں سے نظم بلال:ۃ کو سر‌بوط کر کے 
دیکھا جاۓ گا تو لاحالب یہی لتیجد نکلے کا کہ یہ پہلی نظم ہے جس تۓ 
اقبال کے تصور عشق کی ٹکمیل کر دی گویا اقبال ۓ حضرت بلال: کے 
حوالے سے عشق ى وہ قدر دریافت کر لی تھی جس ۓ ان کے فکری نظام 
کی ترٹیب و تشکیل میں بنیادی کردار ادا کیا ۔ یقیناً اقبال کو حضرت 
ہلال تکمیل_ ذات کا ایک مون نظر آۓ اور أُنھوں ۓ سیرت بلال 





ےوہ 'اقبال؟اء سپ ۔ 
روہ ”'فکر اقبال/؛ س پس ۔ 


علاب۔ اقبال اور عشضرت بادل:۴ ۲۰ 


ہیں خودی اور عشق کا جوہر دیکھا ۔ یہاں سیرتر بلال:* کی روشٌی میں 
خودی اور عشق یا خودی اور عشق ی روشی میں حضرت بلال7“ ى 
زندی کا جائزہ ایک توسیعی مطالعہ کا متقاضی ے ۔ تاہم شاید صرف یك 
کپە دیٹا کا ہوگا کہ غودی کا جوہر عشق ے ۔ اقبال کے ہاں عشق کا 
نتطدٴ کال ہی ے کہ یں تکمیل_ ذات کا باعث بنتا ے اور اس سے دوام 
حاصسل ہوتا ہے : 
ع عشق ے اصل حیات موت ے اس پر حرام 

اور عشق کی التہا جناب رسالت مآب کا عشق سے اور حضرت بلال۶“ اس 
سے بدرچہ ائم ہہرہ ور تھے ۔ 


33 وا 


89 26. 


36 وا 


و8 


۔/30 9ت 


40 وت 


-/20 وٹا 


سا4 و 


۔/6 دج 


14 وٹ 


۔15 و۲ 


۔13 :8 


۔45 وٹ 
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ای ری ہیا سو دوہ سل اس ہے 


۰ سومطلق وو چو 5 





مجلس کشمیری مسلماناں لاہور 


اور اقبال 
النضل حق ٹرشی 


' جلس ؟شمیری مسسلإاں لاہور“ وہ تنظم ہے جس کے پلیٹ فارم ہے 
اقبال کی شاعری کا پبلگ طور پر آغاز ہوا ۔ اس کا ذکر پہلے پہل منشی 
بچد دین فوق کی تحریروں میں آیا ۔ وہ اہے ؛'جلس کشمبری مسلاان لاہور“ 
کی بجاے ان کشمبری مسلإناں“۶ حریر کرۓے ہیں ۔ حالالکب امن 
کشمبری سسلائاں“ کا قیام دسمبر ,و ء میں ہوا ۔ ان کے بعد اقبال کے 
سبھی سوا نار اور دیگر مقالب نگار بھی اے 'انإمن کشمبری سسلااں؟“' 
سے موسوم کرےۓ رے ہیں ۔ مد عبداللہ قریشی ۓ اپنے مقالب 'اقہال اور 
اغإمن کشمیری مسلإناں ٴ١‏ میں جلس اور اقبال کے حوالے سے کچھ معلومات 
تحریر کی ہیں ۔ ذیل ہیں ”'جلس کشمیری مسلاناں لاہور؟“ کے متعلق کچھ 
مزید تفصیلات سپیا ى جا رہی ہیا ۔ 

اواثل جنوری ۹ہ ,١ء‏ میں مولوی تاج الدین بی ۔ اے مترجم حکمہ 
عالیہ حکوست پنجاب لاہور ےٗ مولوی احمد دین بی ۔ اے پلیڈر چیفکورٹ 
پنجاب ء لاہور ۔ منشی رحم بخش ہیڈ ریکارڈ کیپر حکمہ جنگلات پنجاب ۔ 
مہاں غلام رسول کارک ایگزامیٹر آفس ریاوے ؛ء لاہور ۔ ماشی عبدالغفار 
سرحوم کارک دفٹش سینیٹری کمشئر ؛ لاہور کے مشورہ ہے کشمیری مسلانوں 
ى ایک عبلس کے قیام کی تجویز پیش کی اور اس سلسلے میں لاہور کے تمام 





- ید عہدازت قریشی ۔ اتبال اور ا من کشمری مسلاناںە۶۔ اقبال ۴م 
(اپرہل و۱۹۵ء) و 
هد عبداللہ قریشی ۔ ''حیات اقبال کی گمشدہ کڑیاں“ (لاہور : بزم اقبالء 


)6)۴۲۸۲ 


ں۲۰ اٹبال ریریو 


تعلیم یافتہ کشمیری سسلائوں گو غطوط لکھے ۔ چنانچہ ہہ فروری ۱۹ء 
کو ساٹھ ء ستر افرادء جن میں لاہور کے قریباً سمام معززین شامل ٹھے ؛ 
سولوی تاج الدین کہ مان پر جمع ہوۓ ۔ مولوی صاحب نۓ ایک ٹومی 
جلس قائم کرۓ کی ضرورت بیان کرۓ ہوۓ کہا : 

. . آجچ کل کے مقابلہ کے زژسائد میں تمام قوہیں ایک دوسرے ہے 
آےر نکل جاۓ کے لے کوششیں کر رہی ہیں ۔ لٹۓے طریقے ؛ لئے سامان 
انی انی ترق کے چاروں طرف کے جا رے ہیں ۔ لیکن ہاری قوم ۓ 
غفلت کی لیند ے ابھی کروٹ تک نہیں بدلی ۔ تعلم ء قیارت ء؛ حرفت ؛ 
صنعت ؛ سپ میں ہم کو دیگر اقوام ۓ مات کر دیا ے ۔ تعلِم کی ضرورت 
تو بالاتفاق مائی گئی ہے ۔ حصول علم میں ہندوستان ی ثمام قومیں نہایت 
سرگرمی سے معمروف ہیں ۔ اگرچە ہاری قوم ۓ بھی مثل دیگر مسلان فرقوں 
کہ بہت دیر ہیں حصول علم کی طرف توجہ کی ے لیکن الحمد لہ آج 
وم میں بھی چند کشمیری گریچجوایٹ نظر آے ہیں جو اس قوم کے زیرک و 
ذھین ہوۓ کا بین ثبوت سے ۔ نجارت ہ قوم کی مال ی حالت کو درس تکررۓ 
کا ایک ہی ذریعدہ ے اور حرفت و صنعت ؛ نبارت ے واہستہ ہیں ۔ ہیں ان 
سب سراتب میں اپنی قوم کو اگرچە بہت کرا ہوا نہیں پاتا لیکن تاہم 
ان گی طرف ٹوج۔ دلالا ہت شروری غیالی کرتا ہوں ۔ اس ہیں شک نہیں 
کہ افلاس ۓے ضرور ہاری قوم کو ہس نسبت دیگر اقوام کے بے طرح گھیر 
رکھا ے اور افلاس کے بد نتایج ے آپ لوگ بٔوبی واقف ہیں ۔ بجاۓ اس کے 
کہ ہم اپّی اخلاق اور "مدنی حالت کو سدھاریں اور افلاس کو دو رکریں ء 
ہم الٹے ایسے وسائل جمع کر رے ہیں کہ جو موجب ادبار کا ہؤا کرۓ 
ہیں ۔ یعنی وارے درمیان ایسی بیہودہ ؛ فضول اور روپیں ضائم کرۓ 
وا یل رسومات جع ہوگئی ہیں اور نی جاری ہوتیق جاتی ہیں کہ ان کے 
سیب قوم کم وه ئقشہ ہوتا جاتا ے کہ اگر اور زیادہ غفلت کی جاۓ گی 
تو ہاری قوم ہلاکت کے درجہ کو پہنچے گی ۔ میں رسومات قابل اصلا ح کو 
ٹین عصوں میں تقسم کروں گا ۔ اول ۔ رسومات غمی ؛ دوم ۔ رسومات شادی ؛ 
سوم ۔ رسومات مسٹورات ... , 

ان رسومات قبیحہ پر سینکڑوں روح ضائع کئے جاۓ ہیں ۔ صاحبان ! 
اب آپ ذرا غور فرما سکتے ہیں کب یہ کیسی ے ہودہ اور لچر رسومات 
ہیں اور کیا ان کی اصلاح اور درسّی کے لی ےکوئی معقول التظام کرنا منا سب 
ے یا نہیں ؟ اکثر دیکھا گیا ے کہ ہونہار اور لائق ٹکلنے والے طالب علم 
پباعث مقلسی اور ناداری نۓ مل رس ک ٹیس اور دیگر اخراجات تعلم کے 
ادا کرۓ کے اقابل ہو کر اپی تعلیم کو بغیر تکمیل کے بند کر دینے پر 


نجلس "'تشمیری مسلئاں لآہور اور اقبال ۓ۲ 


جبور ہوے ہیں ۔ گیا قوم کے ایے بچوں کی تعلم جاری رکھٹے کے لیے 
قوم کو کوئی انتظام ان کی اداۓ فیس وغیرہ کا لہ کرنا چاہیے ؟ کہ ان 
کی فیس ادا کمرۓ کی سپیل ‏ کالیں اور نتابج امتحانات پر ان کے واسطے 
انعام مقرر گریں اور ان کی حوصلد افزاٹی کر کے حصول تعلم کی طرف ان 
کو تشویق و تحریص دلائیں ۔ میرے خیال میں اب ہم لوگو ں کو اس اس 
کی طرف توجہ اور ابی قوم کی فلاح و بہبودی میں کوشش کرئی چاہے ۔ 
تعلمم ء تہارت ء حرفت ؛ صاعت ؛ اصلاح رسوہات وغرہ پر غور کیا جاورے 
اور ترق کے سامان مہیا کے جائیں , , . پس میں تجویز پیش کرتا ہوں 
کہ ایک بلس موسوم بہ ملس کشمیریاں لاہور قانم کی جاوے ۔۶٢٢‏ 
چنا چں اتفاق راۓ سے '' جلس کشمیری سسلانان لاہور؟“ قائم کی کئی ۔ 
جلس کے قیام کے موقع پر اقبال ے ایک طویل ئظم پڑھی اور مندرجہ ذیل 
اشعار میں جلس سے متعلق اپٹے جذبات کا اظہار کیا ؛ 
ہزار شکرکە اک ا جمن ہوئی قائم 
یقیں ے راہ پہ آۓ تا طالع واژوں 
مل کا منزلر مقصود کا پتہ ہم کو 
خدا کا شک ر کہ جس نےۓ دے پہ راہاموں 
اور 
بڑے یب ہزم ترق کی دوڑ میں یا رب 
کبھی نب ہو قدم تیز آشناۓ سکوں 
اسی ہے ساری اسیدیں بندھی ہیں اہ یکہ رے 
وجود اس کا ےٴ قصر قوم ہثل ستوں 
مندرج۔ ذیل افراد عہدہ دار منتخب ہوے : 
سیر جلس میاں کریم مش ٹھیکہ دار۔ رئیس اعظم و 
میولسپل کشر ؛ لاہور 
نائب میر مجلس مجر حاجی مد عبدالصمد ٹھیکہ دار ۔ میولسپل 
"'کمشار ء لاہور 


وہ ''رسالہ بجاس کشمبری مسلااں لاہور“' ‏ : ١‏ (جون ؛ جولائی ۱۸۹۰ء) 
ضس ۔ ے۔ں ۔ 


٣۳ اہ‎ 


ٹائپ ہیر مجلس نمبر ہ 
لائب سیر مجلس بر م 


جثرل سیگرٹری 
جائٹٹ سیکرٹری 
اسسٹنٹ سیکرثری بر 


اسسٹنٹ سیکرٹری میں م 
فنانشل سیکرٹری 


عاسب 
ایڈیٹر وسالہ 


مینجر زسالہ 


اقبال ریویو 


خلیئہ رجب الدین ۔ تاجر بربج ء لاہور 

سنشی مد عبدالکریم ۔ غتار عدالت میولسپل 
کہشر :؛ لاہور 

بولوی ٹاج الدین بی ۔ اے ۔ مترجم محکمہ 
عالیں حکومت پنجاب ؛ لاہور 

مولوی احمد دين بی ۔ اے ۔ پلیڈر چیف 
کورٹ پنجاب ؛ لاہور 

نشی رحم بش ۔ ہیڈ ریکارڈ کیںر حکمە 
جنگلات پنجاب ؛ لاہوز 

میاں چلال الدین خلف الرشید میاں کریم مُش 

منشی نظام الدبن ۔ یلرک دفثر اکاؤٹنٹ جترل ؛ 
لاہور 

میاں غلام رسول ۔ کلرک ریلوے آفس ء لاہور 
خواحہ کال .الدین بی ۔اے ۔ پروفیسر اسلایم 
کالج ؛ لاہور 

میاں سراج الدین سراج پہلوان 


ہلیں کے اغراض] و مقاصد یہ طے پاۓ : 
وہ یتس بچوں اور لاوارث مسکین مسلان کشمیریوں کی مدد کرنا۔ 
-٢‏ قوم میں جو رسوسات ہد رواج پا گئی ہیں ان کی اصلاح کرنۓ کی 


کوشش کرنا ۔ 


پ۔ قوم میں اتفاق اور ہعدردی کا بیج ہوا ۔ 
مہ قوم گئو تبجارت ؛ صنعت ؛ حرفت و تعلم کا شوق دلاٹا اس کے 


ذرائم بتانا ۔ 


لوٹ : پولیٹیکل اہور ہے اس جلس کو کموئی تعلق ئد ہوگا ۔ 
ی۔ ان اغحراٹسشس کے پورا گرےۓ کے لیے ساہوار رسالہ کا حاری کرٹا 
اور مختلف موائتع پر عام جلسوں ہیں لیکچروں کا مقر زرکرنا ۔٣‏ 


إ۔ ”'رسالء جلس کشمیری سسل|ناں لاہور“ء :رم (جون ؛ جولای ۹ہ رء) 


سس ے ور ۔ 


عہلس کش مرج مسلاناں لاہور اور اتبال و۱۹٣‏ 


اقبال ان دلوں گور نمنٹ کالج لاہور میں بی ۔ اے کے طالب علم تھے ۔ 
وہ بلس کے جاسوں میں شریک ہوتۓے اور وہاں ایٹا کلام بھی پڑھتے تھے 
جو بعد میں ”'رساله مجلس کشمبری سسلاناں لاہور“ میں شائع ہوتا تھا ۔ 
رسالب کے سدیر خواجە کال الدین تھے اور اس کی نگرانی کے لیے ایک 
سب کمیٹی مقرو تھی جس کے آراکین بد تھے : 

و خواج۔ کال الدین بی ۔ اے ۔ پروفیسر اسلامید کالج ء لاہورء 

ایڈیٹر و سیکرٹری کمیبی 
پ۔ مولوی احمد دین بی ۔ اے ۔ پلیڈر چیف کوزٹ پنجاب ؛ لاہور 
۔ منشی عبدالرحسٰن مالک و ایڈیٹر اخبار لاہور پنچ 

م۔ میاں چلال الدین ۔ اسسٹنٹ سیکرثری مجاس 

ی۔ میاں احمد باہا ۔ کلرک ریلوے 

پ۔ میاں سراج الدین پہلوان ۔ مٹیچر رسالہ 

پہلا شمارہ عفرم و صقر سے ےھ (جون و جولائی ۹ء) کا مشخرگػ, 
پرچە تھا ۔ اس کے سرورق پر اقیال کی یں رباعی تھی ء 

سو تدابیر کی اے قوم یہ ے اک تدببر 
چشم اغیار ہیں بڑھتی ے اسی ے توئبر 
در“ مطلب ے اخوت کے صدف میں پنہاں 
مل کے دلیا میں رہو مثل حروفر کشمیر 
یہ پرچە مطبع گلزار دی لاہور میں چھپا اور اس کی تعداد ..م تھی ۔ 
پرچے کے آغاز میں مجلس کے قیام کی داستان رقم ے ۔ اس کا آغاز بھی 
اقہال کی اس رباعی ہے کیا گیا سے : 
کہکشان میں آ کے اختر مل گۓ 
اک لڑی ہیں آ کہ گوہر مل گۓ 
واہه واہ گیا غقل احباب سے 
ہم وطن غربت میں آ کر مل گۓے 
پہلے شارہ میں اقبال کی آٹھ رباعیات اور ایک نظم شامل ہے ۔ اقبال کا ثام 
ہوں درچ ے : ْ 
منشی بد اقبال صاحب اتبال طالب علم پی اے کلاس گورنمنٹ کالچ 
اہور ۔ 


ان آٹھ میں ے چھ رباعیات ''باقیات اقبال““ تیم سید عبدالواحه 
معیئی میں شامل ہیں ۔ س‌تب نے ان کے شروع میں یں ٹوٹ لکھا سے : 

'مندرجہ ذڈیل رباعیاں بھی اقبال ےۓ اتجمن کشمیری سسلاناں کے 
ایک اجلاس میں پڑھیں اور بعد ہیں کشمیریگزٹ باہت ماہ متمبر .۹ء 
ہیس شائم ہوٹس ۔٢٢‏ 

ئی دذرست نہیں ۔ نی رباعیات پہلے 'رسالہ جاس کشمیری سسلإانان ہورگ“ 
میں شائع ہوئیں اور بعد میں کشمیریگزٹ میں ۔ ۱ 

''پاقیات اتبال؛' ہیں لہ شاسل ہوۓ وا ںی دو رباعیات ''سرود رقتد'' 
اور ”لوادر اقبال“۶ میں شامسل ہیں ۔ 

رسالہ میں شائع شدہ نظم ؛'باقیات اقبال“ میں سرتب کے اس ٹوٹ 
کے ساتھ شاسل سے ؛ 

''اتقبال ۓے یہ نظم فروری ۹ , وء میں انجمنْ کشمیری سسلإناں لاہور 
کے ایک اجلاس میں پڑھی تھی اور ان کی نظرثانی کے بعد مارچ و۹. وء 
کہ کشمیری میگزین میں شائم ہوئی تھی )۵ 

نظرثائی کرۓ وقت اقبال ۓ بعض اشعار اور مصرعوں میں ترامم 
کیں ۔ وہ ترامم یہ ہیں : 
رسالہ بدن ہیں جان تھی کہ جیسے قفس ہیں صید زہوں 
باقیات بدن ہیں جان تھی جیسے قفس میں صید زبوں 


زسالہ زا بسکس غم نۓ .پریشان کر رکھا تھا مجھے 
یہ فکر تھی مجھے دل میں کس ہو لہ جاۓ جنوں 
باقیات“' ‏ رز بسک شغم ۓ پربشان کیا ہوا تھا جھے 
یس فکر بسکە لگی تھی گب ہو ە جاۓ جنوں 


م۔ سید عبدالواحد معیئی ۔ ”'بافیات اقبال'' (لاہور ؛ آئینەه ادب ؛ ے۹ ۱ء) 
٣نس‏ ۔ 23 

ےہ سد عبدالواعد سعیی ۔ ''باقیات اقبال؟' (لاہور د آئیٹہ ادبپ ٢‏ غرۓ ۹ ۱ 
”ن ہے ۔ 


باقیات 
٥‏ 


جلس کشبری مسلإناں لاہور اور اقبال 


کس بیت ٹوم کی اصلاح ہے ہوک ہموزوں 


پئے مریضں یب اک نسخہ'ٴ سسیحا ہے 
کس اس کو سن کے ہوا خرمی سے دل مشحون 
پر مریض یب اگ ئہٹہٴ ہسیحا تھا 
کہ جس کو سن کے ہوا خرمی سے دل مشحون 


خوشی ۓ آ کے خدا جاۓ کیا کہا اس کو 
غوشی سے آ کے خدا جاے گیا کہا اس کو 


مزا تو جب ے کس خود کر کے کچھ دکھائن ہم 
نہیں وه سید جو ہو اپنے خغمبر کا منون 
جو مس۵ ہے نہیں ہوتا ےت غبیر کا نون 


جو دوڑےۓ کے لے میدان علم ہیں جائی 
جو دوڑ کے لیے مدان علم میں جائیں 


کچھ ان کو شوق تریق کا حد سے بڑھ جاۓ 
کچھ ان میں شوق ترق کا حد سے بڑھ جاے 


کچھ اس طرح سے یہ حاصل گکریں علوم و فنون 
ہاۓ بهر کے یب حاصسل گریں علوم و ننون 


جو اس کی قوم کا دشەمن ہو اس زماے میں 
جو تبری قوم کا دشمن ہو اس زمائے میں 


کس 


”'رسالہ مجلس کشمیری سسلاناں لاہور'“ کے پرچے امن حایت اسلام 


کے چلسوں میں شرکت سے بھی پہلے کی اقبال کی پبلک لائف اور ابتدائق 


تھ 


۲ الہال ریویو 


کلام کے لے ایک اہم ماغذ کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ 


-۲ 


٦ 


کتابیات 
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شاہد ء بچد حلیف ۔ ''مفکر پا كِستان ۔ لاہور +٭ سنگ سیل پر۹ رھ ۔ 


شکیل ؛ عبدالغفار ۔ ”نوادر, اقبال“ ۔ علیگڑھ ؛ سرسید بک آ!ہو: 
۳٣۳‏ -۔ 

ثریشی ؛ چد عبدال ۔ “ حیات اقبال یىی گمشدہ کڑیاں '“ ۔ لاہور : 
بزم اقبال ؛ ہر 8ء ۔ 

معیٹی ٤‏ سید غبدالواحد ۔ ''بائیات اقبال٢)۔‏ لٹہور : آئین اذبپء ہرے رھ ۔ 
مہر ؛ غلام رسول و صادق علىی دلاوری - سرود رفتم ۔ لاہور : شیخ 
غلام علی ۰۰ ۱۹۵۹ء ۔ 


رسائل : 
اقبال ۔ م : م ۔ اپہریل ون ۹ء 
زسالہ جلس کشمیری سسل|نان لاہور ۔ ۱ جون و جولائی ۷ھ لے ۔ 


صوفی غلام مصطفیٰ تبسم ۔ سوانح 


اور تصاہف 
نثار احمد آریشی 


صوف غلام مصطفلی تبسم ابن صوی غلام رسول ء م اگست ۹و ؛ء 
کو اس تسر میں پیدا ہوۓ ۔ تعلم کی ابتدا اس ‌تسر ہی میں مفی حکم 
غلام رسول کے سطب سے ہوئی ۔ اس کے بعد چرچ مشن ہائی اسکول اس تسر 
جے سرک اور غالصہ کالج اس تسر ہے ایت ۔ اے کا استحان پاس گیا ۔ اُسی 
کالج میں بی ۔ اے میں داخلہ لیا مگر اسی ژساۓ میں علامہ عرشی اس تسری 
کی دوسٹی اور فیروز الدین طغرائی کی شاگردی میں شعر و شاعری کا ایسا 
چسکا بڑا کہ تعام ىی طرف زیادہ توجہ ئە رہی جس کے لتیجے میں بی ۔ اے 
میں اکام ہو گے اور لاہور آ کر دوبارہ ایف ۔ سی کالچ میں داغلد لیا ۔ 
۷٣ء‏ میں ایف ۔ سی کالج سے فارسی آئرز کے ساتھ بی ۔ اے کا امتحان 
پاس کیا اور مد میں اسلامید کالج لاہور عے ایک سال میں ام اے 
فارسی کیا استحان پاس کیا ۔ 

ایم اے کا امتحان پاس کرۓ کے بعد کچھ عرصد آرمی ہمیڈیکل 
ڈائرکٹوریٹ میں ملازمت کی مگر طبیعت میں شروع سے تدریس کا شوق تھا 
اس لیے یہ ملازمت ترک کر دی اور لاہور آ کر سنٹرل ٹریننگ کالج میں 
پی ۔ ئی کلاس میں داخلہ لے لیا۔ ۹۹٤ھ‏ میں تعلیم کا سلسلب مکعل کر لیا ۔ 

یی ۔ ٹی کرۓے کے بعد شروع میں گور منٹ ہائی اسکول اس لسر میں 
سینثر ٹیچر ہوۓ پھر اس تسر میں ہی السپکٹر آف سکولز مقرر ہو گئے ۔ 
+۹ رء میں لاہور آ گئۓے اور سنٹرل ٹریٹنگ کالج میں السٹب شرقیە کے 
لیکچرار مٹرر ہوۓ ۔ سنٹرل ٹریٹنگ کالج سے مہ ؛ھ میں گور منٹ کالج 
لاہور میں آ گئے ۔ مم رء میں ڈاکثر رشید احمد کے ریٹائر ہوۓ پر صدر 
شعبہٴ فارسی ہو گۓے ۔ عو غلام مصطفلی تہسم ۓ الٹ رکولجیٹ نظام کے تھت 


۲۳۱٣۷ 


ى۳" اقبال ریرلو 


إنجاب یولیورسئی میں فارسی اور اُردو کی ایج ۔ اے لاسوں کو بھی پڑھایا ۔ 
گور منٹ کاچ لاہور کا زماله اس لحاظ سے صوف ثبسم کی زندگی ىا 
چھرین دور کہا جا سکتا ے کہ اسی دور میں وی صاحب کو پطرس بغاری ء 
ڈاکثر تائیر اور عابد علی عاید کی ادبی دوستی میسر آئی ۔ پطرس ء پرنسبل 
گور منٹ کالچ لاہور کہ ساتھ سمل کر اس ادارے میں امم ۔ اے اُردو 
کی فلاسوں كا اجراء .دو بے سے کیا جو بعد میں پولیورسی کے 
لظام کے تحت الٹر کولچیٹ طریق ہیں مدغخم ہوگیا ۔ بھرپور علمی ادی 
قضا اور ڈرامیٹک کاب کی سرگرمیوں کو فروغ دھنے میں صوفی تیسم ۓے 
جایت اہم گردار ادا گیا ۔ آپ گورنمنٹ کااج لاہور سے ۱۹۵۵ء میں ریٹائر 
ہوۓ ۔ 

ریٹاثر ہوۓ کے بعد غالبٴ ٹرہنگن ایران لاہور کے پہلے کچھ 
عرصں ڈائریکٹر اور بعد ہیں معلم مقرر ہوۓ ۔ اس دوران میں آپ سول 
سروس | گیڈسی اور فنائس سروسز اکیڈمی میں بنکال عللہ کو ارذو بھی 
پڑھاے رے ۔ مارچ و :ء ٹا اپربل ۷٣ھ‏ یلم ''لیل و نپا“ کے سدیر 
اور جولائی بہیورےء سے جون ے۱۹ے تک ریڈیو پاکستان لاہور میں پہلے 
سٹاف آراسٹ اور بعد میں سکرپٹ رائر کے طور پر کام کیا ۔ اسی زساۓ 
ہیں پاکستان ٹیلی وژن پر بھی ”اردو سبق؟' کے نام سے ایک پروگرام 
پیش ککرنۓ رہے ۔ 

۲ء میں صوق ماحب کو گورامنٹ آف پاکستان کی تٌطرف ے 
مغ و اعزاز 5ر کردی اور ۹2ء ہیں ”'ستارہ استیاز“ عطا ہوا ۔ ایرائی 
حکوست نے آپ کو ممقہٴ نشان سہاس ے بھی نوازا ۔ اپریل ےو ء 
کو چیئرمین پاکستان آرٹس کوٹسل لاہور اور ارچ ہے ووء کو وائس 
پریڈیڈلٹ اتبال اکیڈمی لاہور مترر ہوۓ ۔ 

شاعری کیا آغاز اسقسر میں ہوا تھا ۔ حکم فیروز الدین طغرائی ہے 
تلذ رہا ۔ پہلے اسفر تخلص اختیار کیا ء بعد میں اپنے استاد کے مشورے ے 
لبسم تخلص رکھا ۔کسی زماۓ میں 'شہباز کاشمیری؟ اور 'عرفائی کاشسری؟ 
ےً قلمی اموں ے بھی لکھۓے رہے ۔ شاعر کے علاوہ مترجم افسائم نکارء 
شارح اور ثتاد بھی تھے ۔ 

''لیل و بہار“ کے عغلاوہ رسالہ ”بلاغ“ اس آسر کے بدیر ؛ ماہٹامث 
'"'غزن؟“ ؛ ''سکھی گھر'“' کے اعزازی مدیر ماہنامہ ''اطفال؟ اور پنجابی ادب 


سول غلام مصطفیٰ تبسم ۔ سواخ اور تصالیثت ئ۲ 


نگران اور رسالہ 'پھول؟ ی بجلس, ۔شاورت میں بھی شریک رے ۔ 
ے قرلارگی ے ۱۹ء کو عرکت لالب بند ہو حاۓ کے باعث التتال 
ہوا ۔ 


(و) ”'انتغاب کلام افبال“' ء مطبوعد اتبال اکادمی پاکستان ؛ طبع 
ارول ے ے چرء۔ 

([م,) " انتخاب کلام ایی غسرو : طوطی شکر مقای“' ء مطہوعد پیکجز 
لمیٹڈ : فیروز پور روڈ ء لاہور ء طہم اول ؛ (س ۔۵) ۱۹۵ >- 

(+) 'اقبال اور یں ٢‏ مہطوعغس ہیکجڑ لیٹڈ۔ ایروژ پور روڈء لاہورے 
طہع اول ء (س ۔۵) ار لا کل تد 

(ہ ”اغب ی٤‏ (عجموعم کلام) فارسی ء اُردو ٗ پنجاںی ي بطبوغەہ مکتہم 
جدید ہ لاہور ء بار اول ۹۹1۰ ۱ء ۔ 

2ے ”“پنچاب ق شاغری پر لارسی روایات تا اٹر'۶ بطوع۔ کم 
تعلقات عامد حکومت پنجاب ء لاہور ء طبع ارل ء (س ۔ ۵) ۔ 

() ''تیر و لشٹر“ (اقبال کے اُردو افعار ۔ التخاب صوف تِسم) ؛ 
مطبوعہ پیکجز لیڈ ؛ لاہور ء طبم اول ء (س ۔۵) ؛ ہے۱۹+- 

() "تیر و نشتر“ (اقبال کے فارسی اشعار ۔ التخاب صوق سم ؛ 
مطہوعہ پیکجز لمیٹڈ : لاہور؛ ہار اول ء۰ (س ۔ت) |إے 4ھ - 

(,) ”ٹوٹ پٹوٹ'' اور دوسری نظمیں (مصور) مطبوعہ مکتبہ میری 
لائیریری ء لاہور ء طبع اول ء سو را 

(و) “جاہ و جلال؟' ء مطبوعہ ڈرامیٹک کاب گور'منٹ کالچ ؛ لاہور ؛ 
طبع اول ؛ دوے ۹ھ ۔ 

(۱) ”چھولے“ ء مطبوعمسنگم پہلشرز اے/۱۳ ثسبت روڈ ؛لاہور ؛ 
طیع اول؛ .یورم ۔ ۱ 
'جھولئے؟ء بار دوم ؛ لپروز سنز لمیظ لاہور پاکستان؛ طیع 
ارول ۶> پر8 چھء 

)١(‏ ”حرف و سوت*“ (اردو/فارسی) انشخاب لام اتبال حسہ فارسی 
(صرں تبہسم) ر محعصكس اآردو (احمد تدع قاسسی) ؛ شائمع گردہ 


۲۳ 


اقبال ریویو 


لیشنل گمیبی براۓ تقریبات صد سال حشن, ولادت اقبال لاہور 
طبع اول ؛ ۓے ۱ء ۔ 

(,م) “”حکمتر قرآن“/؛ مطبوعب بلس ترق ادب ؛ ئرسنگھ دامر 
گارڈن ء کاب روڈ ء لاہور ؛ طہبم اول ء (س ۔ ن) ۔ 

()ص) 'دوگوئہ“' ء؛ اسر خسرو کی سو غزلوں کا اردو غزل میں ترجمد ؛ 
مطبوعہ یشنل بک فاؤلڈیشن ؛ طبع اول )؛ دےورء ۔ 

(م) ذو لاک ء ساون رلن ذا آہٹٹا۔ خطر لاک لوگ ؛ مطىو عب 
ایم جہالگیر اینڈ کمپتی ایجوکیشنل پبلیشرز ء اردو بازار ء لاہور 
طبع اول ء (س ۔ ۵) ۔ 
طيع دوع ؛ ہ+ورء مکتبە پنچ دریا ء ٹمپل روڈ ء لاہور۔ 

(ه) ”روح غالب“ : مطبوعں گلوب پیلشرژ ء لوباری گیٹ ء لاہور ء 
طبع اول ؛ (س ۔ ت) ۔ 

)۱١(‏ ”'زندہ تقے“ ء مطبوعہ حامد حمود اینڈ ک5مپئی ء لاہور ء طبم 
اول (س ۔ ت) ۔ 

(ے 0) ”'سرا پردہ افلاک“' ء مطبوعہ ادارہ ثقافت اسلامید ء لاہورء 
طبع اولا ےے۹ 8ء ۔ 

(رك) ''شرح صد شعر اقبال“' (جلد اول) اردو ء مطبوعہ سس کزی اُردو 
بورڈ ء گلبرگ لاہورء طبمع اول ؛ وسر ےے۹ ۱ء ۔ ۱ 

)۱٥۹(‏ ''شرح غزلیاتر غالب؟“ (فارسی) ء جلد اول و دوم ء مطبوعد 
پیکچڑ لمیٹڈ ء لاہور ؛ طبع اول ء (س ۔ ئن) ۔ 

(,م) ''شعر فارسی معاصر؟'؛؛ (فارسی ؛ اردو) سرتبم صوق تبسم ؛ ؿد 
حسین عرشی ؛ شائع گردہ گلوب پبلیشنگ کمہٹی ؛ اندرون 
لوہاری دروازہ ؛ لاہور ‏ طبع اول ؛ (س ۔ ت) ۔ 

(وم) ”'علامہ اقبال“ از آقای جتبی میٹوی ؛ مرجم صوق ٹہسم ؛ 
مطہوء۔ ارم اقبال ء ٹرسنگھ داس گارڈن ؛ کلب روڈ ؛ لاہوں 
طبع اول (س ۔ ن) ۔ 


۱ (+م) کلیاتِ طفرائی“ ء سرتیہ تسم ایم اے ء سطہوعب مسام رس ؛ 


لاہور ء طبع اول ؛ (س ۔ ن) ۔ 
(م۶م) “'سسلائوں کا علم جغرافیم اور شوق و سیاحت“ ؛ مطبوعہ 
پا گستان پبلشرژء میکاوڈ روڈ ؛ ااہور ؛ طٰم اول ؛ (صس۔ن)۔ 


صوق غلام مصطفیٰ تبسم ۔ سواخ اور تصالیکت سے 


(مم) ''نقش اقبال““ (فارسی کلام کا ہنجاپی ترچمہ) ؛ مطبوعہ اقبال 
اکادمی پا کستان ؛ لرگ ؛ لاہور ء طبع اولاےےقی0*٭۔ 

)٢۵(‏ ”یک ہزار و یک سخن؟“ ؛ مطبوع۔ پیکجز لمیٹڈ ؛ لاہور؛ طبم 
اول (س ۔ت) ۔ 


فارسی کتب 


قیمت 

ہہ تذکرۂ شعرای کشمبر (جلد اول) 

از پر حسام الدین راشدی ہحفھ ٴا 
پ٭۔ تذکرۂ شعرای کشمیر (جلد دوم) 
ابع - لد ڈرڈ شعرای "شر ( جلد سوم) 

از پیم حسام الدین راشدی ١ھ‏ ؛ و۶ 
ی۔ تذکرۂ شعرای کشمیر (جلد چہارم) 

از پر حسام الدین راقشدی دق َ۶ 
پ۔ تذگرۂ شعرای پنجاب 

از خواجم عبدالرشید ١‏ ؛ 
7 ضرب کلم 

مترجم ؛ ڈاکٹر عہدا(حمید عرفانی ٭ہم ۶ہ 


ہ۔ اقبال در راہ مولوی ۱ 
از ڈاکثر سید مچد اکرم )سج ۶۶ 


1 


“۔ 


فارسی کتب 


تد کرۂ شعرای کشمیر 
تذکرۂ شعرای کشمیں (جلد اول) 
تذکرۂ شعرای کشمیر (جلد دوم) 
لد ڈرڈ شعرای "شر (جلد سوم) 

از پر عسام الدین راشدی 
تذکرۂ شعرای کشمیر (جلد چہارم) 

از خی حسام الدین راشدی 
تذ گرۂ شعرای پنجاب 

از خواج۔ عبدالرشید 
ضرب کلم 

مترجم : ڈاکٹر عہدالحمید عرفانی 
اقہال در راہ مولوی 


از ڈاکثر سید بچد اکرم 


لیمعت 
رلادےغ 
دش ٢‏ 
ا۵ ا 
١ھ‏ !١ہ‏ 
ہق لا 
١ٹ‏ !! 
لے 
سی ڈ۶ 


تاپ : اقبال تانے 

عرگب ٭ ڈاکثر اخغلاق اثر 

لاشر ؛ طارق پہلی کیشنڑ ؛ بھوہال 

م. كٍ صفحات (طباعت : لیتھو) 


ضخامت ٠‏ 
قیمتص : ؿم روے 


اس جموعے میں علامہ اقبال کے اکہتر ایسے مکاتیب جع کیے گۓ 
ہاب ٢‏ جو اُنھوں ۓ ہہ قول ستب : ''لاہور سے بھوپال میں موجود یا بھوہال 
سے بھوپال میں موجود اور بھوپال ہے باہر ۔وجود اپتے دوستوں اور 
عقیدت مندوں کو تحریر کے تھے ۔““' (دیباچە ء ص و) ان میں چار خطوط 
غیر مطہوعہ ہیں اور تین خطوط جزوی طور پر شائع شدہ ہیں ء ان کا کمل 
سن بہلی بار سامنے لایا گیا ے ۔ یہی سات خطوط ء ”اقبال ناہے“ کی ببٹیاد 
ہیں ۔ اس اعتبار سے یە سات خط ؛ زیر نظر جموۓ کا ”ئن“ ہیں اور بقیہ 
چولنسٹھ مکاتیب ؛'حواشی“ کے ذیل میں آۓ ہیں ۔ یب چولسٹھ مکاتیب 
”اقبال امں“ (اول) ”'مکتو باتر اقبال“' اور ”'خطوط اقبال' میں موجود ہیں 
اور ڈاکٹر اخلا‌ق اثر ۓ بیشتر خطوط وہیں ہے اخذ کے ہیں کیو ںکہ انْ 
کے منقول مثن میں بھی وہی اغلاط موجود ہیں ؛ جو متذکرہ بالا جموعوں 
میں پائی جاتی ہیں ء بثلا راس مسعود کے لام ,مب سمارچ یس۹ ۱ء اور 
اپریل جم۹,ء کے خطوط کے آخر میں ۲٢۷<‏ ۲0۲ ٢٣ن‏ اور ۷۲٣ب‏ وئنات 
کا ترچعد نہیں دیا گیا ء کیولکہ !'اقبال نامہ“؛ ؛ اول (ص ۵۲م) میں بھی 
بھی صورت ے ۔ اسی طرح ”اقیال قامہ؛“ سے منقول راس مسعود کے تام غخط 





و۔ غط کا انگریزی ہن دیکھے ۵1ا18 ]68)65٤ ٤٥‏ ء سر تیم ؛ بشبر 
احمد ڈارء سض م۲۱۹ ۔ 


كۂ؛۲ 


؛۳ٌ اقبال ز یز یو 


پرء اورے؛ کی ٹاری ٹحریر ,.ں متمبر اور ستمبر ہے ۔٢‏ (لە کہ 
دسمبر) یہ اس متن_ خطوط ہی سے واضح سے ء جس میں علامہ لکھٹے ہیں 
گد : ”لاہور میں گرمی کی ے اتٹبا شدت ے ۔“ خط ‏ , کے آغاز میں لفظ 
انا 50وت ''اقبال اىه'۶ ي تقلید میں عذوف ے ۔ اسی طرح راس 
سمعود کے ام ہ می ؿجم۹,ء کے خط کا آخری جملہ [عل غش آپ اور 
لیڈی مسعود صاحبہ کی خدمت میں سلام عرضض کرتا ے ۔ اقمال لژامبس ؛ 
اول ؛ ص وىیم] ”اقبال لاہے“' میں موجود نہیں ے ۔ 

الیتہ بعض خطوط کا سن ''اقبال امہ“ ہے خٹاف ے ؛ غالبا ماب 
کو ایسے اعصل خطوط دستیاب ہولۓ ؛ جو اختلافر من کی بئیاد پٹے ہیں ؛ 
مگر زیر نظر جموعے کی بہت بڑی خامی یہ ے کہ من میں اضائوں اور 
تصحیح کی تاید میں کوئی شہادت پیش نہیں کی گئی ۔ جن مطبوعب جڑزوی 
خطوط کا سکمل متن سامنے لایا گیا ے ء یا ”اقبال امہ“ میں شامل جن 
خطوط کے من کی تصحیح کی گئی ے ء ان کے عکسی نقةول امل کر ے 
ہے یہ مجموعہ زیادہ وقیع بن سکتا تھا ۔ 

ایک احساس یہ بھی ہوتا ے کہ سرتبے نے تفحص سے کام نہیں لیا 
اور 'اقیال امہ“ ہے نقل_ خطوط میں بعض اغلاط راء پا گی ہیں ء مثلز 
راس مسعود کے ام خط :؛ میں ایک جملہ ے : وہ آپ کو ہر روز پاد 
کر لیتا ے؟“ (اقبال امہ ء اول ء ضص و ہم) ڈاکٹر اخلاق اٹر کے ہاں 
'”آپ کو؟ چھوٹ گیا ے ۔ خط ہام : ”ایک مدت سے على گڑھ میں متم 
رہتّی ے؟ اور ”تسلىی ہوتی؟' کی بجاے اقبال نامى (اول ؛ صس جہم) کا ستن 
ا ایک مدت سے علىی گڑھ میں متم رہی ہے اور 'تسلی وی ےی قابلِ 
ٹرجیح معلوم ہوتا ے -۔۔ یوں ڈاکثر اخلاق اثر ۓ ۂ'اقبال ٹامہ“'“ کے 
بارے میں جو اعتراض کیا ہے [”'خطوط کو نقل کرۓ وقت ئە تو اقبال 
کے املے (کذا) کا خیال رکھا گیا تھا اور لہ ہی جملے میں ترتیب الفاظ 
کی پابندی پر توج۔ دی گی تھی؟ ء ص ر] وہ ”اقبال ٹاہے؟“' کے بعض 
خطوں پر بھی وارد ہوتا ے ۔ 

دیباچے میں س تب کا یں انداز : ”'مٹون حسن خاں سے ۔ ۔۔ ۔ بہت 

ہے اسے انکشافات سے لوازاء حن سے کوئی واتف ٹپ تھا؟' ۔ے عبدالحکم 





۳- ڈاکثر غلام حسین ذوالفقار ٭ غیلب عقیق ء جلد اول ؛ ثاروھرے٤۔۔‏ 


تبصرۂ گتپب ۲ 


پر7 


الصاری سرحوم کی یادداشتوں ے بھی بہت ے عقائق واضح ہوۓ 
”بہت سی ائی تفصیلات میسر آئیں“ _ ''اقبال حمین خاں مرحوم ۔۔ ٠‏ 
ۓ اقیال اور اقبال کے مکتوب الہم کے بارے میں اہم انکشاات ٹرماۓ 
تھے“ (٘ص .) خاصا مبالفہ آمیز ے ۔ کیوں کہ اس جموۓے میں ایسے 
حقائق و الکشافات کا کمہیں ذکر نہیں ملتا ۔ سرتب ۓ صض ۲ پر لکھا 
ے کہ : ''لواب ححید اللہ خاں کی طرف سے اقبال کو دے جاۓ والے 
وظلیغب کے احکامات کی صحیح تارج ہم سی مہ وء کا علم ہوا ے؟“ ۔ 
بگر یس غلم کس خط ے ہوتا ے ؟ مرتب ۓےۓ وضاحت نہ ی یہ لب اس 
جموعے میں کوئی ایسا قرینم ملتا ے جس ہے یں تیج اذ کیا چا سکے ۔ 
اسی طرح ''نادرہ سمعود کا نام : اقبال کا نُہیں ء؛ مولوی عبدالرزاقی المرا مکہ 
کیا تجویز کردہ“ ے (سص ۴) کی سند بھی نہیں بتائی گئی ۔ 

ڈا کر اخلاق اثر ے بھوپال کے حوالے سے اتبال کے تین غطوط اس 
ہموعے میں شامل نہیں کے ۔ اول :ٍ مکتوب بنام راس مسعود نحررہ ہم جٹوری 
-م۱۹۳ء جس کا انگریزی سان آ[853] 6٤‏ ٤٤٤٦اعا‏ (س جو) میں شامل ے ۔ 
دوم : مکتوب بنام راس سبمعود حررہ پ چون مم ہم جس کا انگریزی مت 
ادطاوآ ]ہ ۶ہ٣ا۱ع]‏ (٘س وی میں اور آُردو ترجعم ”اقبال لاممۂ ڑاول ء 
ضس ۱ىم) میں شامل ےھ ٭ ٹر جس ثاتس ۔۴ سص شوخ < مک وب بنام 
لد جیل غررہ پ سارچ تپ ہے جس کا انگریزی سن 18581 ات )۲ل 
(صس یئم) اور اُردو ترجعہ ”اقبال امہ“ (اول ء ص رو ۔۹۹) میں 
سوجوڈ سے ۔ 

مجموعی اعتبار ہے ”اقبال تاہے؟' علامہ انبال سے س‌تب کی محبت اور 
اقبالیات ہے دلچسپی و واہستگی کا تبوت ہے ۔ یں متابوعم خطوط کی 
دریالت اور ہبعش غخطوں کے غذوف حصوں ي ہازیائت ہ اقبال کے مٹن میں 
اہم اضاقت ے ۔ خصوصا م۱ ہئی .موبے کے مکتوب ہتام واس مسعود 
(البال تام میں ۔م سی .سم وںء درست نہہں) کی ابندائی سطور ی درھافت ؛ 
غالبا یہی سطور “'اقبال امہ“ کی اشاعت کو ابتدا میں روک لینے کا باعث 
ہوٹیں ۔ اسی طرح , م جون ےب ,ء کے مکتوب کی ان سطور کی بازیالت 
جن کا تعلق شیخ اعجاڑ احمد سے سے ۔ ان ہے پت چلتا ے کہ علامم اقیال ء 
شیخ اعجاز احمد کے عقائد کی بنا پر ان کی جگہ سر راس مسعود کو اپنے 
پھوں کا سرہرست مقرر کرنا چاہتے تھے ۔ مگر تحقیقی اعتپار ہے ء من اقبال 


۲۳" اتبال زویو 


سے متعلق ہندوستان سے چھپنے وا ی دوسری کتابوں (لوادر اقہال اور اقبال 
کے نثری افکار) کی طرح اس کا پایہ: بھی کمزور سے ۔ 


0 
"تحعاب ۰ اقبال ۔۔ ڈالاےۓ راز 
از عبداإلطیف اعظعی 
اشر + یکتم جانعہ لیٹڈ لئی دہلی 
ضخامت+٭ .مم مفحات 
ثییت × ًر رودے 


مبصر ٭ ڈاکٹر رفیع الدین ہاشمی 


اتبالیات کبھی عبداللطیف اعظمی کا موضوع نہیں رہا ء مگر ''اہے 
اثبال صدی کی برکت کہے یا اقبال کی کشش“ کہ اس کے باوجود وہ ایک 
ایسی کتاب لکھۓ میں کامیاب ہوۓ ؛ جو اقبال پر ہندوستان میں شائع 
ہوۓ وا یی کتابوں میں کی اعتبار ہے منفرثد ہے ۔ 

یہ کتاب تین حصوں میں مثقسم ے ۔ پہلا حصمد اقبال کی سواع پر 
مشتمل ے جسے مصنف ےۓ اتبال کی معاصر تحریروں اور ان ک خود لوشت 
(زیادہ تر غخطوط) کی مدد ہے ترتیب دیا ے ۔ تقریبا ایک سو صفحات میں 
حیاتِ اقبال کے ضروری کوائف اجاگر ہوگۓے ہیں ۔ ان کی ید کاوش ء اقبال 
کی بعض سوا عمربوں سے زیادہ وقیع محسوس ہوتی ے ۔ تاہم بعض باتیں 
تصحیح طلب ہیں ؛ مثلا : (ؤ) علم الاقتصار +, ۹ء میں نہیں ء ۱۹۰۰ء 
میں شائع ہر (ص ۲۲)۔- 

(ب) ڈاکٹریٹ کا مقالہ ؛ جرہن میں نہیں ؛ الگریزی ہیں لکھا اور 
پیش کیا گیا ۔ (٘س و۹ن) 

(ج) اقبال کی پہلی شادی ۹۳ ؛ء میں ہوئی ؛ اس وقت وہ میٹرک کا 
استحان دے چکے تھے (ص ئب) ء؛ ض ہر رس پر مصنف ے اہی غلطی کی 
ود اصلاح کر یں ے ۔ 

(د) اقبال کے دوسرے اور تیسرے عقد کے بارے میں وه سب عے 
زبادہ ألجھن کا شکار ہوۓ ہیں ۔ (ص ہہ ےو ؛ ہہ۹) صحیح صورت یہ 
سے کہ دوسری شادی ایک معزز کشمیری خالدان کی سردار بیگم (والدہ 
چاوید انبال اور مئیرہ بالو) ے ہوئی ۔ ان کا التقال ٭ سی نم ۱ء 


جج 


تبصرۂ کتب م۲۴۳" 

گو جاوید منزل لاہور میں ہوا ۔ ٹیسرا عقد تار بیگم (لدھیائہ) ے ہوا: 
ان کا انتقال زچگی کے رماۓ میں ھی اکتوبر مہ وہ کو لدھیاۓ میں ہوا ۔ 

(ھ) علامہ اقبال پہلی گول میز کانفرلس میں نہیں ہ دوسری اور تیسری 
کانفرٹس میں شرکت کے لے لندن گئے ۔ (ٴ٘ص ۲). 

تاب کے ذوسرے حصے کا عنوان ے : ”'مکاتیب اقبال کا تجزیاتی و 
تنقیدی مطالعہ““ ۔ خطوطر اقبال کے تنقیدی جائزے میں اُنھوں ۓ کئی نے 
لکات پر روشنی ڈا ی ے ۔ یہ حصد داچسپ اور فکر انگیز ے ۔ ان کا 
خیال رے کہ ”اپنے معاصرین کے مقابلے میں اقبال کی اہمیت سب سے زیادہ 
ہے اور تعداد کے لحاظ ہے اُردو کے ام مکتوب نگاروں کے مقابلے میں 
اقبال سب سے آگے ہیں ۔“ (ص ۵ :) ۔۔۔ تیسرے حصے میں ''حیات اقبال 
ى اہم تارغیں“ کے زیر عنوان مصنف نے مم صفحات پر مشتمل حیات اقبال 
کا توقیت تام ترتیب دیا سے ۔ عبداللطیف اعظمی ےۓ دیباچے میں بتایا ے 
کہ انھیں تاریخوں سے خاص دلچسہی ے (ص م) اُن کا یه ذوق توقیت ‏ اىہ 
میں تمایاں ہوا ے ۔ 

عبداللطیف اعظمی کے ہاں بہت اچھا تحقیقی ذوق موجود ے ۔ ان کی 
یہ کتاب واقعات کی صحت و جامعیت اور مواد کی ترتیب کے اعتبار ہے 
ایک کامیاب اور مفید کاوش قرار دی چاسکی ہے ۔ کسی ادعا کے بغر 
پیش کی جاۓ وا ی یں کتاب ء عام قاری کے نقطہٴ نظر سے بھی ؛ اقبال 
شناسی کے لے اہمیت رکھٹی ہے ۔ 

0 


اقبال اکاڈسی پاکستان ؛ لاہور 


٢ 
مطبوعات کی اشاعت انی‎ 
(اردو ۔ انگریزی)‎ 

1> مکالثیب اتبال ہنام گرامی 

مرتبہ : مچد عبداللہ قریشی ٠ى(‏ رفوے 
۔ اقبال اور عطیہ بیگم (اردو ترجعہ) 

از ضیاء الدین بری 09 
پ۔ اقبال اور سیاست سلی 

لز ریس احعملد جعفری سس ٴ۶ 
م۔ اقبال اور جالیات 

از ڈاگثر لجر احمد اضر غ٣‏ 5۶ 
ع۔ اقبال اور حیدر آباد زدکن) 

ا لنظر حیدر آبادی وج ۶ز 
[۔ اقبال گج حضور 

از سید لذیر نیازی ١ٹ‏ ؛ 
ے۔ اسلام اور سائنس 

از ڈاکثر چد رفیع الدبن غ۵ ۶ 
ناس 
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تہعمرۂٴ کتب ۲۲ 
تاب ٠‏ علامہ اقبال (بعبلح ثرن آغر) 
مصنف ؛ ڈاکثر علىی شریعی 
برجم : کہیر احمد جائسی ۱ 
اشر ‏ : اقبال ائسٔی ٹیوٹ ؛ سری لگر 
ضخامت ؛ پ٭, ٛ صفحات 
یعت  :‏ ا اروے 
ہر : جگن ناتھ آزاد 


عاشقان اقپال یا عاشقان کلام اقبال ؛ دلیا کے پر ملک میں موجود ہی 
اور یء سب اپنے اپنے طریقے ہے اقبال کے شعری سرتبے اور فکر و نظر پر 
کام کر رے ہیں ۔ ایران ہیں عاشقانِ اقبال کی تعداد خاسصی زیادہ ے اور 
ان میں ڈاکثر علىی شریعتی کا ام ایک ممایاں حیثیت رکھتا ے ۔ زیر نظر 
کتاب '”'علا اقبالء مصلح قرن آخر“ ڈاکٹر ھە لی شریعمّی کی أن دو 
تثریروں میں سے ایک کا ترجعہ ے جو آنھوں ۓ لہران کے مشہور دیٹی 
مدرے حسیتیہ ارشاد میں کی ۔ ید ترجعہ ڈاکٹر کبس احمد چائسی ء ریڈر 
اقبال السّی ٹیوٹ ؛ کشر یولیورسٹی (سری لگر) ۓ کیا ے اور حقیقت 
یس ے کہ ڈاکٹر علی شریعی کی اس تقریر کا اُردو میں ترجەہ کر کے ڈاکٹر 
جائسی ۓ !قبالیات کے سلسلے میں ایک اہم کام انام دیا ے ۔ اقبال پر 
انگریزی یا یورپ کی دوسری زبالوں میں جو کام ہو رہا ے وه ابی )صل 
صورت ہیں یا آُردو آرجموں کی صورت ہیں ہم تک بہت جلد پہنچ جاٹا 
ے لیکن ایران یا دوسرے مشرق مالک میں جو کام ہو رہا ے اُس سےہ 
ہم اکثر اآشنا رہے ہیں ۔ ظاہر ے کہ اس کا سبب فارسی زبان سے ہاری 
ےۓ کانگی یا ے اعتنائی ے ۔ ہی سبہب ے کہ تاجیکستان ء افغالستان اور 
ایران میں اقبال پر جو کام ہو رہا ے وہ اہی ے پایاں اہمیت کے باوجود 
ہم اُردو والوں تک نہیں پہنچ رہا ے ۔ 

یہ ترجہ اقبال السٹٔی ٹیوٹ سری لگر کی طرت ہے کتابی صورت ہیں 
شائمع ہوا ہے اور یب ایک ایسا کام ے جس کے لیے اقبال السبٔی ٹیوٹ 
مستعدقلر مبارک باد ہے ۔ 

شروع می پروفیسر آل احمد سرور ‏ ڈاثر ٹر اقہال ائنسی ٹیوٹ ؛ کا 
ایک پیش لفظ شامل, کناب ہے جس میں اُنھوں نے ختصر طور پر اُس کام 


سے 


او اقبال ربویو 


کی طرف اشارہ کیا ے ہ جو اس وقت اقبال پر ایران میں ہو رہا سے ۔ 

ڈاکٹر کہبر احمد جائسی ۓ ''مقدہے'' میں ڈاکٹر علی شریعی کے 
حالات زندیی قلم بند کرکے اس چھوٹی سی کتاب کی قدرو ثیمت میں 
اضافہ کر دیا ے ۔ اس مقدمے سے پہلی بار یہ حقیقت ہم اُردو والوں کے 
سامنے آتی ے کے سم دش میں جب شا ایران کے خلاف ملک میں 
حریک شروع ہوئی تو ”'علی شریىّی اور ان کے والد آتا:چد تتی شریعتی 
دونوں اس نحریک کے سرگرم کارکن ے۔ اس لے ان دوئوں حضرات 
کو گرفتار کر کے ایک فوجی ہوائی جہاز کے ذریعے پہلے تو مشہد 
سے تہران لایا گیاء پھر چیل میں منتقل کو دیا گیا ۔ آٹھ ماہ کی 
سخت قید و بند اور ایڈذا وسانی کے بعد ان کو رہا کیا گیا تو وہ پھر 
ہے سشہد چلے آۓ اور مشہد آ کر اُٹھوں ۓ پھر اپنی ”'تعلیم کا سلسله 
جاری کیاە''“۔ ونم ھش میں الھی انتلایی سرگرسیوں کُ جرع سں پھر 
گرفتار کر کے ”'جیل خاۓ میں ڈال دیا گیا جہاں وہ اٹھارہ سپیٹوں تک 
طرح طرح کے سظالم سہتے رے ۔؛““ ان کا انتقال لندن میں وم جون 
ےےومء کروہوا۔ بتول ڈا کر کہ جاٹسی ؛ 'علی شریعی کو نہ قلبی 
عارض تھا لپ وہ ان دنوں ہمار تھے اس لیے ان کے پرستاروں کا خیال ے 
کہ ان کو ان ساواکیوں ۓ غحّم کیا ے جو لندن میں مقم تھے ۔ چنانحد 
اُن کو شہید کے لقب ے یاد کیا جاتا ے اور آج بھی یہی سمجھا جاتا 
ے کہ ان يی موت فطری لہ تھی ۔“ 

اس کتاب کے مطالعے ہے پہلا مسرت آىیز انکشاف جو جھ پر ہوا 
یع ے کە علىی شریعتّی بھی ٹکر اسلاسی کی تشکیل جدید کے قائل ہیں 
اور اس بات کے آرزومند ہیں کہ اسلام کا عالم گیر طرز تفکر پھر اسلام 
کو واپس مل جاے اور سخ شدہ حقائق کا وہ حصار جس میں بعض 
تنگ نظر مسلالوں ۓ اسلام کو حصور کرۓ یق کوشش کی ے سہار 
ہو جاۓ ۔ اس تقریر کے شروع ہی میں ڈاکثر علىی شریعی کہتے ہیں : 

”یه اہم اور مفید جلسم جو حسینیں ارشاد جسے تمقیقی اور تبلیغی 
ادارے کی طرف سے منعقد کیا جا رہا ے ء غالباً پہلا جلسےہ ے جس میں ہم 
اس جدید دور میں اسلامی فگر ؛ السانی بصیرت اور اسلامی ہین الملیت کى 
عالمگیں سطح پر کوٹی علمی ؛ تحقیقی اور مثتائی کام کر رے ہیں ۔ 

”اج کا پہ جلسہ نشائدہی کرتا ے کہ اسلامی دلیا بانخصوص ایران 


آبصرۂ انب كۓ٢۲‏ 


کے دالش سند اس سرحلر میں داخل ہوگۓے ہیں کہ وقت اور ژماۓ ۓ ان 
کی شخصیت اور فکر کے گرد جو عدود چار دیواری کھہنچی تھی اُس کو 
آنھوں ۓ توژ ڈالا ے اور اس بات کی کوشش ہو رہی ےۓے گب جس 
سالمیت کو زماۓ اور ژساۓ کے غداروںٹ ۓ تثر پر کر کے اس کی شکل 
سسخ کر دی تھی دوبارہ برقرار ہو جاۓ اور وه کلی یا اسلامی وحدت 
جس کے بفیں منہبر اسلام پرگز پرگز ایک زلدۃ اور متحرک تہب یق 
شکل اختیار نہیں کر سکتا اس کی تشکیل جدید ہو ۔ تشکیل_ جدید کی یہ 
اسطلاح تی اصطلاح ے جس کو اتال ے2 اہی عم لصتیف 'افکر 
اسلای کی تشکیل_ جدید'؛ تا عنوان بنایا ے ۔ میں أمید کرتا ہوں کہ 
اس جاسے ہے اسلامی تحتیقات میں واری معدوی ء علمی ء قکری اور اسلام 
شٹاسی کی سعی سے ایک ئنئۓ دور کا آغاز ہوگا ؛ اور ہم اس پروگرام - 
ژیادہە دفیق ء ہل اوز سقیاہ ار هن پروگرام کے فاظر ہوں گے ۔؟؛ 


مغرب اور مغری تہذیب کی چانب ڈاکثر علىی شریعٔشی کا رویە بھی 
اقبال کے ردرے سے ختلف نہیں ے ۔ وہ مغرب تہذیب کی نبا کاریوں ہے 
الاں بھی ہیں اور مغربی علوم و نون کی اہمیت کے قائل بھی ۔ وہ اس بات 
کو تسلیم کرۓے ہیں کہ جہاں اقبال کا بنیادی سرچشمہ* افکار اسلام ے 
وہاں اقبال ے دلیا کے باقی فلسفیائب نظریات سے آلکھں بند نہیں کسی 
بلکہ ان کا بغور مطالعب کیا سے ۔ اپنے اس لظطرے کو علىی شریعتی تہایت 
خوبصورت الفاظ میں بیان کرے ہیں ۔ وہ لکھتے ہیں : 

اقال ۓ سو حخودہ دور ىی "مام فلسفیائہ اور روعائی عنازل کو اپنے 
اسلاتی عرانِ اور ١عائی‏ بسعرت اور بصارت کے ذریعے طے کیا ے ۔ ید 
کہا جا سکتا ے کہ وہ ایک سپاجر مسلان ہیں ؛ جو ہندوستان کے پراسرار 
سمندروں کی گہرائیرں ے تکل کر یورپی اقتدار کی بلند ترین چوٹی تک 
جا پہنچے لیکن وہ اس چوئی پر جم نہی رے بلکە اپئۓے تعجب خیز سفر 
کی داستان لے کر ہارے درمیان واپس آ گئے ۔ میں دیکھتا ہوں کس اسلام 
ے ایک ہار پھر بیسویں دی میں ابی غود آگاہ ء؛ دردمند مگر پریشان 
حال نسل کے لیے اقبال کی شخصیت کی شکل میں ”۳ ولہ سازی'' کی ے ۔'؛ 


اسی بحث میں آگػے چل کر آپ لکھٹے ہیں : 
'اقبال ان رجعت پسندوں اور ماضی پرسٹوں ہیں نہیں ہیں جو جدید 


پا مفری تہذیب يى پر نی چیز سے چھاۓ پھٹکے آور سمجھے بوجھے پغیر 
خواہ عواء ی دشمّی رکھتے ہیں اور الە ہی وہ ان لوگوں میں ہیں جن میں 


۸ اقبال ریو دو 


لند و التعخاب کی جرات نہیں اور جو مغری افکار میں حو اور مغرب کے مقلد 
غعشض ہیں ۔ اگر ایک طرف وہ علم کي خدبت کرے ہیں تو دوسری طرف 
ؤه اُس بات کو بھی عحسوس کرے ہیں گئں الساث کی "عام مقصدی ٹتگ و دو 
کی ضرورتوں اور تکمیل بشریت کے مام تقاضوں کے لے علم اه صرف 
اکاق ے بلکہ ضرر رساں بھی ے ۔ اقبال کے پاس اس دشواری کا حل بھی 
موحود ے بہرحال وہ ایک ایسے شخص ہیں جو مشاہدۂ عالم کے لیے اپنا 
ایک بخغصوص اقطہٴ' نظر رکھتے ہیں اور یم ثقطہٴ نظر دنیا اور السان کے 
بارے میں جو روحانی فلسفہ پیش کرتا ے اُس کی اور اُس مدں و تارخ 
کی بنیادوں پر اپنے مباجی مکتپر فکر ى اساس رکھتے ہیں جو ان کے 
لقطہ* نظر اور روح'نی فلسفغے ہے تال میل کھاتا ے ۔؟' 

علی شریعی اقبال کی شخصیت گو اپنے ژماۓ کی بیدار ترین شخصیت 
قرار دیتے ہیں ۔ اتنی بیدار کم لوگ ان کو ایک سیاسی رہٹا ء ایک وہر 
آزادی اور یسویں صدی کی استعاریت کا سب ےس بڑا دشمن سمجھتے ہیں ۔ 
ان کی علمی اور فلسفیائہ شخصیت گی بلندی کا عالم یہ ہے گب آج کی 
سغربی دلیا ان کو برگساں کی طرح کا ایک فلسئی اور مفکر تسلمکرتی ے ۔؟ 

ڈاکٹر علی شریعتی کے لنزدیک اقبال ایک مصاح ہیں لیکن مصاح کا 
یفہوم بیان کرے ہوۓ آپ کہتے ہیں کہ اس کے سمعئی یبد نہیں ہوۓ 
0 وه تدربجی تکیل اور معاشرے کی تدرجی اسلاح کے غلەردار ہیں ۔ 
نہیں ء ایسا نہیں ے ہلک اس کے معّی یب ہیں کب وہ ایک عمیق اور 
دور رس انقلاب کے علعبردار ہیں ۔ یہ القلاب انداز فکر ء انداز نظر 
عسوس کرۓ ء لصب العین اور ممدن کو یکسر مثقلب کر دینے سے 
عبارت ہے ۔۴ 

یس کتاب اول ہے آخر تک القلابی خیالات ہے لبریز ے ۔ الجزاثر کی 
جنگ آزادی کا دل اس کے لفظ لفظ میں دھڑک رہا ے ۔ واتعی اور حتیقی 
مغرب اور مغرب کے استمار پسندوں میں جو خط امتیاز ے اُس پر مصنف 
ے بڑی عمدق ہے روشنی ڈا ین ے ۔ اسی تعلق سے اقبال کی مغرب دشمی 
اور مغرب دوسٹی دولوں پر بحث کرےۓے ہوۓ مصنف لکھتے ہیں : 

”'اقبال ۓ مغرب میں اپنے آپ کو آج کی دلیا کی فکر و فلسفہ کی 
بلند ترین چوئی پر پہنچایا ۔ یورپ کے علم اور اس کی جدید تکنیک یىی 
قدر و قیمت کو بخوبںی سمجھا ۔ اقہال ایران اور ایران کے تہذیب و دن 
سے بھی آشنا ہرۓ اور وه معنوبت ء اطالت روح ؛ خارافٹ ؛ ہبہرت کیک 


تبصرۂ کنب ۲ 


گہرائی جو اسلامی ایرانی تہذیب و مدن کا خاصہ ے اور غاص طور سے 
ایران کے ادبیات میں جن کے جلوے عام ہیں ان کو آنھوں ےۓ اپنے اندر 
سمو لیا ۔“' ۱ 

اگرچە اس کتاب کا زیادہ حصمہ اقبال کے فکر و فلسفہ ہے متعلق ہے 
لیکن اس میں سصنف ۓ اقبال کی شاعری کے ذکر کو نظر ائنداز نہیں کیا ۔ 
شاعری کے متعلق علىی شریعی کا نقطہٴ نگاہ ہر اعتبار سے ترق پسندانہ ے ۔ 
اال کی شاعری کا ذکر کرےۓ ہوۓ ڈاکثر على شریعّی لکھتے ہیں : 
'اقہال ایک شاعر ہیں ۔ شاید اقبال ایسی سنجیدہ و متین اور عظم شخصیت 
کے لے یں صقت پاکی معلوم ہو مگر پر غن کی قدرو قیمت ؛ ئن کار کک 
قدر و قیعت ے جڑی ہوق ے ۔“ 

اس بحعث کو آگے بڑھاۓ ہوۓ على شریعتی خود یہ سوال کرے ہیں : 
''آخر شاعر ہوۓ کے کیا معبی ؟؛؟ٴ اور اس کا جواب دیٹئے ہوے لکھتے 
ہیں : ”یی ایک خاص طرح کی بات کہنے کا ہثر رکھٹا ۔ اسی لیے ہر 
شاعر کی قدر و قیمت اس بات ے متعین ہویق ے کہ وہ کس چیز کی بات 
کرتا ے اور کس طرح ہے ان باتوں کو جن کو نثر اپنے اندر مستقل 
کرۓ اور ان میں تائیر پھوٹکنے سے عاجز و قاصر ہے کمہنے کے لیے اپنے 
ُن کو بروۓ کار لاتا ے'۔ رقول علی شریْمی 'اقبال يی مثال ایک ایسے 
فن کار سی سے جو خود آ گا بھی ے اور احساس ذمہ داری کا حامل بھی ۔ 
فن کی ذمہ داری اور اس کے تعہد (اتدءجصادددتدہ٥)‏ اور ؛ن کار ‏ ى اہنے 
زساۓ اور اس سرزسین سے جہری آ گاہی و وابستگی جس ہیں وہ اہی زندق 
ہسر گر رہا ے اور اسی میں تخلیق_ فن میں مشغول ہے ؛ کے سلسلے میں 
آج کل بہت باتیں کی جا رہی ہیں ۔ تعہد اذٍب ٤056(‏ 1886:0 ٤٤6انسددہ)‏ 
یی وہ ادب جس نے اپنے آپ کو جبراً اور لاڑىی طور عوام کی غدمت 
کے لے وقف کر رکھا ے تاکہ وہ عوام کی اس جنگ میں جو استمار ء 
عرمایہ داری افور بورژواثڑی کے خلا ے ؛ عوام ی مد۵ کرے ۔ بی 
وجہ ے کہ یورپ کا تعہد ادب بلا شک و ہہ مکمل طور ہر طبقائی نظام 
اور سرىایە ذاری کے غلاات ے اور ہعیش ان مزدوروں کا ہمسفر و 
ہم کام رہٹا ے جو اہی آزادی اور بات کے لے مصروف پیکار ہس ۔ لیکن 
لیسری دلیا ء ہالخصوص استعار ژدہ مالک کا ادب غواہ اور کچھ ہو یا لپ ہو 
بگر وہ استبار غالف ادب ضرور ہوتا ے ۔ٴ 


جہاں تک آُردو ترجے کا تعلق ے اس کے مشرجم کے یہ الفاظ بہائ 
درجچ گرٹا "میں شروری سمجھتا ہوں ؛ ٰ 
۱ اس ترج ے کو مکمل گثر لینے کے بعد غیال ہوا کہ اگر یه کسی 
اہل_ نظر کی نگاہ سے گزر جاۓے تو اچھا ے ۔ اس غیال کو مد ثظر رکھتے 
ہوۓ یہ ترجمہ ڈاکثر لور الحسن الصاری کی خدمت میں پی شکیا ۔ انھوں 
ےۓ اس ترجۓ کے ایک ایک لفظ پر نظر ڈالئے کے بعد مجھے لکھا کہ میں 
لفظی ترجعہ نہ کروں بلک مفہوم کو اپنے پیش نظر رکھوں ۔ ڈاکثر 
انصاری کی ہہ بات اپٔی جگہ بانکل درست ے ء مگر میں ۓ اس ترجے 
میں ترجمہ ہن باق رہتے ڈیا ے تاکء پڑھۓ والے کو یں التباس ہ ہو کہ 
یہ کوئی طبع زاد تحریر ہے ۔ ترجمہ اور طبع زاد میں کچھ تو فرق ہوا ہی 
چاہہ ۔؟' ۱ 
ایک موقے پر ڈاگثر علی شریعتی لکھۓ ہیں کہ اٹبال ۓ ”لندن کی 
یویورسٹی سے قلسفے میں ڈاکٹریٹ کی سند لی ۔“ چولکم یں صحیح نہیں 
ے اس لیے اگر مترجم حاشیے میں یں لکھ دیتے کہ فلسئے میں ڈاکٹریٹ 
کی ڈگری اقبال ۓ ہیوٹک پولیورسٌی (جرمنی) سے حاصل کی تو قاری 
کے لے مفید رہتا ۔ لیکن اس ذرا سی فروگزاشت ہے کتاب کی قدر و قیمت 
میں کوٹی کعی بہی آىی ۔ ڈافکر علی شریعی قی پب کتاب اور اس کا 
زیر نظر اُردو ترجہ اقبالیات ہیں ایک گراں قدر اضائم ے ۔ أمید کریق 
چاہے کہ اقبال ائسبی ٹیوٹ سری نگر اقبالیات کے سرماۓ کو اسی طرح 
بڑھاتا چلا جاۓ گا ۔ ۱ 


(ن + جولائی ۲م۱۹ء) 


